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 طرح مسئله برای ایمقدمه .1
 یاُول ۀالأخص در فلسف یبالمعن اتیالهاز مباحث  یكیمربوط به صفات خداوند،  یهایبندمیتقس

. پس از تقسیم صفات به ثبوتی و سلبی، قسم اول شودیماست که پس از اثبات وجود واجب بیان 
د زائد بر ذات خداون. صفات اضافی محض، گرددیمبه صفات حقیقی و صفات اضافی تقسیم 

و به  رساندنمیبه وحدانیت خداوند ضرری بوده و به تعبیری، متأخر از ذات اویند؛ اما این زیادت 
 متكثروجود  ،اولا  زیرا؛ شودنمیکه مخالف با توحید ذاتی است، منجر  الوجودواجبکثرت درونی 

افی او نبوده، به صفات اض الوجودواجببرتری و بزرگی  ،و ثانیاا  نیستمختلف  مقتضایشانندارند و 
است که منشأ این صفات  ایگونهبهبلکه ذات او که کمالت حقیقی وجود را در خود جای داده، 

کثرت به ذات او،  یابیراهو محذورات عقلی  الوجودواجباضافی است. حفظ وحدت حقیقی 
صفات حقیقی به وجوب وجود )وجود متأکد( و مجموع صفات که مجموع  کندمیعقل را ملزم 

 ( برگردند.اشیاء برایخداوند  ایجابی قیومیتقیومیت ) ۀاضافی به اضاف

ی وجود دیتردی است، امكانموجودات  بخشیهستخداوند، فاعل، خالق و علت  که بارهنیدرا
ی صفت مزبور معناشناسبلكه به  نوشتار نبوده، نیا ۀ، مسئلتیفاعلی صفت وجودشناسندارد. 

ما از فاعلیت انسان به این  که درک میبدانمسئله، ابتدا باید ی روشن شدن برا. شودیمپرداخته 
انسان مختاری صورت است که صدور یک فعل اختیاری، طی کردن مراحل و مراتبی را لزم دارد. 

انسان،  نیارا انجام دهد. «( ب» مكانی )مثلًا انتقال به خاصقرار است فعل  که دیریبگرا در نظر 
مشیت(.  ۀ)= مرتب شودیمعلم( و خواهان انجام آن  ۀفعل مورد نظر را تصور کرده )= مرتب ۀدیفا

را از جهات مختلف )مقدار زمان، مقدار « ب»انتقال به مكان  کهخواستن آن است  نیا ۀلازم
بعد، بر انجام  ۀتقدیر(. در مرتب ۀی کند )= مرتبریگاندازهوسیله و ...(  ۀیتهمسافت، انتخاب مسیر، 

انجام  کهاست  نجایای سازد )= قضا(. در عملآن را  که ردیگیمفعل مزبور عزم نموده و تصمیم قطعی 
 )= اجرای آن در خارج(. شودیماراده(. پس از اراده، انجام فعل آغاز  ۀ)= مرتب کندیمآن را اراده 

توسط  یمراحلشدن  یطن ، متضمیاریاختفعل  کی لیتحلفهم هر یک از ما در  نكهیاخلاصه 
گاه  کهصورت  نیافاعل است، به  ، اراده کندیم حكم، کندیم یریگاندازه، خواهدیم، شودیمآ

و  قتیحقمراحل و مراتب به  نیااز  کیهر  که. روشن است دهدیمو در نهایت انجام  کندیم
 جهات اشاره دارد. ریسااز  زیمتما یجهت

خداوند چه معنایی دارد؟ به یاد داریم  بودنفاعلانسان گفته شد،  تیفاعل ۀبا توجه به آنچه دربار
ندارد، در معرض  رینظخداوند، هستی صرف است، مثل و  کهاست  نیا حكمای فلسف افتیره که

 ی دارد و حالت منتظره ندارد.وجوداست، تجرد تام  طیبسجهات  ۀ، از همردیگینمدرونی قرار  کثرت
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، فعل اتیرواو  اتیآبا نظر به  که گرددیم آشكار یهنگام تیفاعلصفت  یمعناشناس یدشوار
. شودیمانسان گفته شد، تعریف  یاریاختفعل  ۀآنچه دربار رینظ، یمراحلخداوند، متوقف بر 

شناسایی  یفلسفبا تأمل  که یخداوندصدور فعل از  انیم توانیمچگونه  کهاست  نیامسئله 
؟ با توجه به کردبرقرار  یسازگارآمده،  نیددر متون  که ییهایژگیوو صدور فعل از او با  شودیم

و در صورت  دینیخداوند از دو منظر فلسفی و  فاعلیت معناشناسینوشتار،  این ۀ، مسئلتوضیح این
 است. از آن رفتبرون برای راهی یافتن، ناسازگاری

چگونه است و به  امكانیموجودات  آفرینشخدا با جهان و  ۀرابط کهپرسش  این ۀدربار
 روشنیبهخود را  دیدگاه حكماو هم  متكلماناست، هم  ایگونهخداوند از چه  فاعلیت، تعبیری

تا آنجا  دینیبا برداشت  فلسفی دیدگاه رویارویی؛ اما در انددادهو پژوهشگران گزارش  اندکرده بیان
نوشتار مطرح خواهد  اینر د کهرا  روایاتی یکافاصول  شرحدر  صدرالمتألهیناطلاع دارم،  که

دارد و  فلسفیبا فهم  ناسازگاری، نشان از نقلیظاهر متون  گوییاست.  کرده تفسیرشد، شرح و 
نگارنده نشان  وجویجست. کندرا برطرف  ظاهری ناسازگاریآنها،  توضیحبا شرح و  خواهدمیاو 
 فلسفیمختلف  هایسنتدر  فاعلیتصفت  فلسفی ۀجنب تبیینبه  هاپژوهش ۀعمد که دهدمی

 مورد توجه قرار نگرفته است. نقلیآن با متون  ۀمقایسمربوط شده و 

و  بیانخداوند  فاعلیت ۀدربار فلسفیو  کلامی هایدیدگاه نخستاین پژوهش،  تنظیمدر 
. در ادامه گرددمی، گزارش آیدمیبه دست  روایاتو  آیات. سپس آنچه از ظاهر شودمی بندیجمع

، با تكیه فلسفی رهیافت تثبیت برای استدلالی. شودمی مقایسه دینیبا برداشت  سفیفل رهیافت
دو راه حل  نهایت. در گرددمیتقویت  دینی هایآموزهاز  شماریبر اصول فلسفی ارائه شده و با 

 آمده، بهره گرفت. دیندر متون  که مراحلیفهم مراتب و  برایاز آنها  توانمی که شودمی بیان

 خداوند تیفاعل ۀدربار یفلسفو  یکلام یهادگاهید. 2
فاعل بالقصد » .«دانندمیجمهور متكلمان، خداوند را فاعل بالقصد » . دیدگاه متکلمان:1

گاهیاز فعلش  ،اولاً  کهاست  فاعلی گاهی ثانیاً،دارد و  آ او به غرضش از انجام فعل تعلق گرفته  آ
گاهی اینبا توجه به  ،است و ثالثاً  . شودمی، فعل از او صادر نهایتو در  کندمی، انجام فعل را اراده آ

 فاعل این توان و قدرت نسبت موانع، و هاانگیزه درنظرگرفتنبدون  کهلازم است  نكته اینتوجه به 
 .«دارد قرار یكسانی ۀدرج در آن ترک و فعل انجام به

                                                           
 .1030(، 1385)تهران: انتشارات بنیاد حكمت اسلامی صدرا،  4، جلد شرح الأصول من الکافیصدرالدین الشیرازی،  .1

 .308(، 1383یه، سا)تهران: نشر  مراد گوهریجی، لاه. ملاعبدالرزاق 2

 .223(، 1981، التراث احیاء دار، )بیروت: 2، جلد ةلیالمتعا ةالحکم. صدرالدین الشیرازی، 3
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خداوند به مخلوقات از نظر حكمای مشاء، علم پیشین  . دیدگاه حکمت مشاء:2
تمثل نظام کلی »سینا، ابن ۀباره دارند( سبب آفرینش است. به گفتتفسیری که دراین با )البته

...  آوردعلم پیشین ]خداوند[ ... آن نظام را با ترتیبی که در تفصیلات خود دارد، پدید می در
گاهی او به وجه خیر » .«است عنایت همان این و فاعل بالعنایه فاعلی است که فعلش تابع آ

گاهی برای صدور فعل از او کفایت می کند، بدون اینكه پای نهفته در فعل است. این آ
ای بیرون از فاعل در میان باشد. در عرف حكمای مشاء به چنین زائد بر علم و انگیزه قصدی

اش، فاعلیت او را شیخ الرئیس و پیروان مشائی. »«شودفاعلی، فاعل بالعنایه گفته می
به اشیای خارجی از نوع فاعلیت بالعنایه و نسبت به صور علمی حاصل در ذات خداوند،  نسبت

 .«دانندفاعلیت بالرضا می

. شودنمیدر عبارات شیخ اشراق مشاهده « فاعل بالرضا»اصطلاح  . دیدگاه حکمت اشراق:3
شده است و او  فایضموجودات به علم او  ۀجمل»: نویسدمی شناختیزدان ۀدر رسالحال،  اینبا 

 مزبور عبارت .«معلوم استموجودات از او ... و علم او سبب وجود  ۀجمل فیضاناست به  راضی
وجود مخلوقات  ۀمایکه او نیز همچون فیلسوفان مشاء، علم خداوند را  کندمیاین برداشت را تأیید 

علم خداوند به  تبیین برای کهمشاء  دیدگاهبه  واکنش. تفاوت مهم این است که در دانستمی
موجودات را مطرح  عینیحضور  سهروردی، گفتندمیسخن  علمیموجودات از وساطت صور 

اشراق است و آن  ۀ[ علم خداوند، قاعدۀ، ]سخن[ حق در ]مسئلبنابراین»: نویسدمیو  کندمی
ظاهر لذاته است و علمش او نور لذاته و  اینكهعبارت است از  خویشعلم خداوند به ذات  اینكه

  ....« متعلقاتشان یا خودشان یا دارند، ظهور برایش آنها اینكه از است عبارت به اشیاء

که البته این علم عین  فاعلی است که علم او به ذاتشفاعل بالرضا »، صدرالمتألهین ۀگفت به
 یعنی اوست؛ معلومات و علوم عین هی، افعالی که به وجشودمیذات اوست، سبب وجود افعالش 

 اعتبار در و ذات در تفاوتی و تعدد اینكه بدون است، آنها ۀافاض همان آنها به او عالمیت ۀاضاف
: نویسدمی همچنین .«است تعبیر و لفظ لحاظ به فقط هست تفاوتی اگر. باشد داشته وجود

                                                           
 .151-150(، 1375، ةغ)قم: نشر البلا 3، جلد شرح الإشارات و التنبیهات. خواجه نصیرالدین الطوسی، 4

 .223، 2جلد  ، ةلیالمتعا ةالحکم. صدرالدین الشیرازی، 5

 .224، 2جلد  ، ةلیالمتعا ةالحکم. صدرالدین الشیرازی، 6

ی علمی در ایران، هاپژوهش)تهران: انستیتوی فرانسوی  مجموعه آثار فارسی شیخ اشراقی، سهروردالدین یحیی . شهاب7
1348 ،)415 . 

 .152(، 1380)تهران: پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، 2، جلدمجموعه مصنفات شیخ اشراقالدین یحیی سهروردی، . شهاب8

 .223، 2، جلد  ةلیالمتعا ةالحکم. صدرالدین الشیرازی، 9
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 خداوند فاعلیت که برگزیده را دیدگاه این رواقی حكمای و فرس حكمای از پیروی به اشراق شیخ»
 .«است بالرضا فاعلیت موجودی هر به نسبت

از آن است که  تررفیع، ذات خداوند اسفارصدرا در کتاب  ۀبه گفت . دیدگاه حکمت متعالیه:4
فاعل بالقصد باشد؛ زیرا با قطع نظر از اضطراری که در فاعل بالقصد وجود دارد، مستلزم تكثر و 
حتی تجسم خداوند است. حال چنین است که خداوند یا باید فاعل بالعنایه باشد یا فاعل بالرضا. 

و اگر نخواهد  دهدمیجام در هر صورت، فاعل بالاختیار است، به این معنا که اگر بخواهد فعل را ان
، حق این است که صدرا. به نظر اندکردهبرخی توهّم  چنانكه، نه فاعل بالایجاب دهدنمیانجام 

موجودات قبل از اینكه وجود یابند، علم دارد آن هم علمی  ۀخداوند فاعل بالعنایه است؛ زیرا به هم
 یافتن وجود منشأ ـ اوست ذات عین علم، این که ـ اشیاء به علمش بنابراین،که عین ذات اوست؛ 

 .است بالعنایه فاعل نتیجه، در و است آنها

فاعل به ترتیب فاعل  ۀگاناقسام شش ۀالمظاهر الإلهیو  المبدأ و المعادو همچنین در  اسفاردر 
 اسفاردر موضع دیگری از  صدرابالطبع، بالقسر، بالجبر، بالقصد، بالعنایه و بالرضا شمارش شده است. 

 شماردرا به ترتیب فاعل بالقصد، بالعنایه، بالرضا، بالطبع، بالقسر و بالتسخیر می ۀگاناین اقسام شش
که از نظر معنا با شمارش پیشین تفاوتی ندارد، هرچند به جای فاعل بالجبر، فاعل بالتسخیر قرار گرفته 

بالطبع، بالقسر، بالتسخیر،  داند:می گونههفتفاعلیت هر فاعلی را یكی از  مشاعر،است. در کتاب 
بالقصد، بالرضا، بالعنایه، بالتجلی. در این کتاب، فاعلیت بالرضا را دیدگاه اشراقیون، فاعلیت 

داند و قسم هفتمی را با عنوان فاعل بالتجلی افزوده و آن را بالعنایه را دیدگاه جمهور حكما می
نیز همین  ۀیالربوب الشواهددر کتاب  دهد.نمی توضیحی این از بیش و دانددیدگاه صوفیه می

 اسفارگونه که در چیست؟ آیا همان صدراپرسش این است که دیدگاه  اقسام بیان شده است.
 است؟ خداوند بودنبالتجلی فاعل وی دیدگاه گوید، حق این است که خداوند فاعل بالعنایه است یامی

به دست آورد؛ زیرا در این  ۀیالربوب الشواهد در وی عبارت ۀادام از توانمی را پرسش این پاسخ
را دیدگاه متكلمان، فاعلیت  کتاب، پس از آنكه فاعلیت بالطبع را دیدگاه دهریه، فاعلیت بالقصد

، فاعلیت بالتجلی را دیدگاه داندمیبالرضا را دیدگاه اشراقیون و فاعلیت بالعنایه را دیدگاه مشائیان 
                                                           

 .224، 2، جلد ةلیالمتعا ةالحکم. صدرالدین الشیرازی، 10

)قم: دفتر تبلیغات اسلامی حوزه  المبدأ و المعاد ،الشیرازی ؛ صدرالدین225 ـ 220، 2، جلد  ةالمتعالی ةالحکمصدرالدین الشیرازی،  .11
 .101  ـ100 (،1419)قم: انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی،  ةالمظاهر الالهی ،الشیرازی صدرالدین؛ 234ـ  233(، 1422علمیه قم، 

  .11، 3، جلد  ةلیالمتعا ةالحکم. صدرالدین الشیرازی، 12

  .297 (،1376)تهران: مؤسسه انتشاراتی امیر کبیر،  المشاعر ةشرح رسال ،یجیلاه. ملاعبدالرزاق 13

 .73 (1391 )تهران: بنیاد حكمت اسلامی صدرا، ةالشواهد الربوبی ،الشیرازی . صدرالدین14
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قرار گرفته  صدراعنایی این تعبیر حاکی از آن است که مورد پذیرش . برتری مکندمیأهل الله معرفی 
 ضمن ادامه، در دهد،می توضیح را فاعل اقسام آنكه از پس ۀالإلهی المظاهر در ،علاوه بر ایناست. 

 اشیای به نسبت خداوند فاعلیت گویندمی که را پیروانش و سیناابن گفتار مختلف، هایدیدگاه نقد
 شنیدنی گفتاری است، بالرضا خداوند ذات در حاصل علمی صورت به نسبت و بالعنایه خارجی

، دیدگاه حكمای مشاء را که خداوند را فاعل اسفاردر  صدرااگر چنین است چرا  .داندنمی
 ؟نامدمی، حق دانندمیبالعنایه 

حالتی را که علم فاعل به فعلش، تفصیلی  ۀالشواهد الربوبیمرحوم سبزواری در تعلیقه بر کتاب 
زائد بر ذات باشد که  ۀ. علم فاعل همراه با انگیز1کند: و قبل از فعل باشد، به دو صورت تصویر می

زائد بر ذات نباشد، بلكه علم فعلی فاعل،  ۀ. همراه با انگیز2در این صورت، فاعل بالقصد است؛ 
ات فاعل، منشأ وجود معلوم گردد. در صورت اخیر، یا چنین زائد بر ذ ۀبدون اندیشه و تصدیق به فاید

شود یا زائد بر ذات او نیست، بلكه است که علم فعلی فاعل، زائد بر ذات اوست که فاعل بالعنایه می
ای است که علم او به فعلش عین علم او به ذاتش است. در این حالت، علم فاعل به ذاتش به گونه

افعال، در وجود  ۀداشتنی که از نظر وجودی متأخر نیست؛ زیرا وجود همرا به دنبال دارد، دنبال
اند و این یعنی علم اجمالی بالفعل در عین کشف تفصیلی. چنین فاعلی، فاعل فاعل منطوی

 توانیم حیتوض نیا به توجه باشود. بالتجلی است که به آن فاعل بالعنایه در یک معنای اعم گفته می
به این صورت که . کرد جمع د،یگویم مشاعر و شواهد در آنچه و گفته سفارا در صدرا آنچه انیم

 یكی ۀبه گفت پذیرد، علم عنایی به معنای اعم است.می اسفارمقصود وی از فاعلیت بالعنایه که در 
 .«است بالعنایه فاعل اقسام از یكی فاعل بالتجلی صدرا، نظر از» معاصر، اندیشوران از

هر »: نویسدمیفاعل بالرضا را توضیح دهد،  خواهدمیهنگامی که  اسفاردر موضعی از  صدرا
سه فاعل )فاعل بالقصد، فاعل بالعنایه و فاعل بالرضا( در اینكه فاعلیتشان بالاختیار است و فعل 

 یا باشد فاعل از مفارق علم، خواه رند؛، اشتراک دادهندمیعلمی انجام  ۀرا از روی مشیت و انگیز
عبارت، سه گونه علم آورده  این در .«باشد ذاتش عین یا باشد ذاتش بر زائد و فاعل ذات ۀلازم

حكمای مشاء و  میانذات فاعل و زائد بر ذاتش باشد دیدگاه مشهور  ۀلازم که علمیشده است. 
علامه طباطبایی در  روایناز ؛خداوند است ۀدربار صدراذات فاعل باشد دیدگاه  عین که علمی
 «.بالتجلّیقسم آخر و هو الفاعل  إلی ۀذاته( إشار عین أیو هذا )»: نویسدمی هیحاش

                                                           
 .101، ةالمظاهر الالهی ،الشیرازی . صدرالدین15

 .482(، 1360)مشهد: المرکز الجامعی للنشر،  ةالتعلیقات علی الشواهد الربوبی. المحقق السبزواری، 16

 .255(، 1405فی طریق الحق،  ة)قم: مؤسس ةالحکم ةعلی نهای ةتعلیق ،یزدیمصباح . محمد تقی 17

 .12، 3، جلد  ةلیالمتعا ةالحکم. صدرالدین الشیرازی، 18
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 بیشتر توضیح توانمی اکنون خداوند، فاعلیت ۀدربار صدرالمتألهین دیدگاهپس از روشن شدن 
 ایجاد جهت خداوند، در» او، نظر از. کرد دنبال الوجودواجب فاعلیت چگونگی ۀدربار را وی

گاه جهت و اشیاء . انفعالی نه و است فعلی علم او علم که چرا) است یكسان اشیاء، از بودن آ
 علم عین اشیاء، وجود بنابراین، ؛(شودمی خارج در اشیا تحقق سبب خداوند علم رو،ازهمین
 به خداوند فاعلیت ۀاضاف همان اشیاء، به خداوند عالمیت ۀاضاف» .«است اشیاء به خداوند

 ۀهم وجود وجودش، که است ایگونه به خداوند فاعلیت» .«تفاوتی هیچ بدون است اشیاء
 .«اندمنكشف او برای اشیاء که است ایگونه به خداوند عالمیت و دارد دنبال به را موجودات

فعل خداوند را عبارت از  ویخداوند سخن گفته است.  تجلّیاز  زیادی هایعبارتدر  صدرا
 مجالی این. داندمی هااسماو در مظاهر آن  هایاسمآن صفات و ظهور  مجالیصفات او در  تجلّی

 ماهیات( حكما) دیگر قومیثابته و نزد  اعیان)عرفا(  قومینزد  کههستند  هاییهمانو مظاهر 
 دارد؟ معنایی چه بریم،می کار به خداوند ۀدربار را ایجادکردن هنگامی که تعبیر .شوندمی نامیده

 افاضه عین عالم به را وجودش خداوند اینكهعبارت است از  ،ایجاد» صدرالمتألهین، ۀگفت به
 .اندحقوجود  هایآینهو  نیستندخداوند  مظهریتجز  چیزی اعیاناو،  در نظر .«کند

 هادیدگاه بندیجمع. 3
در پاسخ به این پرسش که آیا افعال خداوند دارای هدف و غرض است، با دو دیدگاه سلبی و 

 اغراض به معلل خداوند افعال است محال که باورند نیا بر اشاعره. میشویمایجابی مواجه 
 از که چرا ؛و غرض است هدف یدارا یافعال اله ه،یامام و یمعتزل متكلماننظر  به .باشد
 یغرض و تیغا گر،ید یسو از و دندیدیم ناسازگار ،حكمت با را تیغا و غرض فقدان یطرف

، غرض خداوند را رونیازا ؛دانستندینقص فاعل م ۀنشان د،ینما برگشت ذات به که را

                                                           
 .55 ،ةالشواهد الربوبی ،الشیرازی . صدرالدین19
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 .کردندیاستكمال آنها معنا م ۀنیبه مخلوقات و فراهم نمودن زم یررسانیخ نش،یآفر از
، در وجود سازدیم زیمتمای فلسفی هادگاهیدآن را از  که متكلمانمشهور  دگاهیدی محور ۀنقط
تا خداوند را در نظر  داردیوامرا  متكلمان کهی است زیچهمان  نیازائد بر ذات است.  ۀزیانگ

 لیدل نیابه  زین لسوفانیف. در مقابل، کنندی معرففاعل مجبور  بلكه، نه فاعل مختار، لسوفانیف
 نیا. شمارندیمرا مردود  متكلمان دگاهید، کندیم تیحكازائد بر ذات، از نقص فاعل  ۀزیانگ که
صدرا، با قطع نظر از اضطراری  ۀ. به گفتردیگیمقرار  اشكالمورد  زینی گریداز جهات  دگاهید

سبب لزوم آن است »که در فاعل بالقصد وجود دارد، مستلزم تكثر و حتی تجسم خداوند است. 
که در این قول، انضمام قصد ضرورت دارد. انضمام قصد، زائد بر ذات است و به تكثر فاعل 

ب، حدوث قصد . علت لزوم تجسم آن است که براساس این قول برای فاعلیت واجانجامدیم
 دیآیمضرورت دارد؛ و چون هر حادثی به استعداد و حامل استعداد )ماده( مسبوق است، لازم 

 شیتا قصد برا گرددیمکه قصد نیز به ماده مسبوق باشد. در نتیجه واجب تعالی بر ماده مشتمل 
صورت  دارد و از اتحاد ماده و زیماده داشته باشد صورت ن یوقت گر،ید یحادث شود. از سو

 .«دیآیم دیجسم پد

از نقاط افتراق و درنظرگرفتن تفاوتی که مرحوم سبزواری میان فاعلیت بالعنایه  یپوشچشمبا 
که علم  اندمشترکدر این جهت  یاسلام ۀو فاعلیت بالتجلی بیان کرد، هر سه سنت فلسف

م را برای ایجاد جهان عل نانیاایجاد بوده و بر چیز دیگری متوقف نیست.  ۀ، علت تامالوجودواجب
؛ زائد بر ذات را لازم بدانند ۀ، بدون اینكه برای مختار بودن فاعل، انگیزدانندیمکافی  یامكان

بنابراین، از نظر حكما پذیرفتنی نیست که برای صدور فعل از خداوند، از امر یا اموری غیر از علم 
 .کندیمبه علم بازگشت  یاگونهبه  ،به ذات، سخن بگوییم. اگر پای امر یا اموری در میان باشد

 خداوند تیفاعل یچگونگ ۀ. برداشت متفاهم از متون دین دربار4
 قرآنی. برداشت 1

است و  یمراحلفعل خداوند، مسبوق به مراتب و  که دیآیبرم اتیرواو  اتیآ یبرخاز ظاهر 
 کندیم دایپ تیاهم یهنگاممراتب و مراحل  نیا. وجود دهدیم لیتشكرا  وستهیپهمبه یارهیزنج
 ریغ، باور به گرید یتیرواو مطابق با  را به دنبال دارد کفرمراحل،  نیا، نقض یتیروامطابق با  که

                                                           
  .86، حق الیقین شبر،عبدالله ؛ 422 ،کشف المراد ،یعلامه حل. 26

)قم: دانشگاه قم و انتشارات اشراق،  یرازیش نیصدرالمتأله معاد و مبدأ نخست بخش شرح و ترجمه. محمد ذبیحی، 27
1380 ،)325-425. 

 .1 ثیحد ،149 ،(1407 ،ةیالاسلام الكتب دار: تهران) 1جلد ،یالکاف ی،نیکل عقوبیمحمدبن. 28



 35  چی منگنه / معناشناسی فاعلیت خداوند در پرتو رهیافت فلسفی و معرفت دینی

  

فعل خداوند،  ایگو که رسدیممعنا به ذهن  نیاباشد،  نیچناگر  .به خداوند است بستندروغآن، 
 !ستینبه فعل انسان  شباهتیب

 قرار است: نیافعل خداوند در قرآن از  یریگشكلمراتب 

راً  قَضی إِذا»شده است:  یمعرف «فَیَكُونُ  کُن  » صورت به خداوند فعل ه،یآ هشت در(  1) م 
َ
 أ

ما ما» ،«فَیَكُونُ  کُن   یَقُولُ » ،«فَیَكُونُ  کُن   لَهُ  قالَ » ،«فَیَكُونُ  کُن   لَهُ  یَقُولُ  فَإِنَّ لُنا إِنَّ  إِذا ء  لِشَی   قَو 
ناهُ  رَد 

َ
ن   أ

َ
ما» و «فَیَكُونُ  کُن   لَهُ  نَقُولَ  أ رُ  إِنَّ م 

َ
رادَ  إِذا ةأ

َ
ئاً  أ ن   شَی 

َ
 چنانكه .«فَیَكُونُ  کُن   لَهُ  یَقُولَ  أ

 و «قول» ،«امر» تعبیر سه با است خداوند مقصود تحققش که یقتیحق آن از ،شودمی ملاحظه
 کند اراده را یزیچ ایجاد خداوندکه  یهنگام ات،یآ نیاست. با توجه به ا گردیده ادی «قضا»
رادَ » ریتعب ه،یآ چهار در)

َ
هُ  أ  ؛4 هیآ الزمر، ؛11 هیآ الرعد، ؛26 هیآ ،ۀالبقر. است رفته کار به «اللَّ

 باشود.  ایجادتا « کُن  »: بگویدو  دادهرا فرمان  ایجادشدنش کهاست  کافیفقط  (31 هیآ المدثر،
 .شودمی ایجاد دهد، فرمان اینكه محض به است، ناپذیرتخلف خداوند ینیتكو ۀاراد نكهیا به نظر

 نیااراده و فرمان اوست، با  ۀجینت کممزبور بسنده شود، فعل خداوند، دست  اتیآاگر به 
گاه، مسبوق به یزیچانجام  ۀاراد که حیتوض به  ایگواست.  ناپذیر از آن بوده و علم،  اجتناب یآ

 گفته نشد. یسخنبه نام علم  یامرحله، از وجود یارتباط نیچن لیدل

 یهامخالفت تواندیمسه مرحله )علم، اراده، فرمان(  نیا انیم یخارج کیتفك نكهیابا وجود 
 دهیگردهم مطرح  یگرید، ابعاد نیدسازد، اما در متون  آشكارو حتی دینی را  یفلسفو  یعقل
فعل  یریگشكل، امور دیگری نیز در اتیآ یبرخدر  نكهیاشده است و آن  زیبرانگبحث که

شده است.  حیتصراز هم به آنها  یجدانقش دارند که در آیات مختلف و به صورت  خداوند
 مزبور از این قرارند: امور

، فعل ییجامشیت سخن گفته شده و در  یژگیو(  مشیت )خواست(: در آیات متعددی از 2)
عَلُ یَ  وَ ... »الهی، متأخر از مشیت بیان شده است:  هُ  ف   .«شاءُ یَ  ما اللَّ
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 ء  ی  شَ  مِن   إِن   وَ »: میخوانیمدر یكی از آیات  در پنج آیه به کار رفته است.« بِقَدَر  »( قدر: تعبیر 3)
دَنا إِلاَّ  لُهُ  ما وَ  خَزائِنُهُ  عِن  لُوم   بِقَدَر   إِلاَّ  نُنَزِّ ا کُلَّ شَ »آمده:  گرید یاهیو در آ ؛«مَع  ناهُ  ء  ی  إِنَّ  .«بِقَدَر   خَلَق 

مُ  لَهُ » ریتعب مورد، سه در( حكم: 4) حُك  : میخوانیمدر یكی از آیات  .است رفته کار به «ال 
مُ  لَهُ  وَ ... » حُك  جَعُونَ  هِ ی  إِلَ  وَ ال   .«تُر 

نِ »( اذن: در پانزده مورد، تعبیر 5) هِ  بِإِذ   .شودیممشاهده « اللَّ

مرتبه در قرآن آمده که برخی از آنها به تعیین مدت از سوی  وششستیب( أجل: این تعبیر، 6)
نَا ما»: میخوانیم مثلاً خداوند اشاره دارد.  ماواتِ  خَلَق  ضَ  وَ  السَّ ر 

َ حَقِّ  إِلاَّ  نَهُمای  بَ  ما وَ  الأ  جَل   وَ  بِال 
َ
 أ

 »دیگری آمده است:  ۀدر آی ....« یمُسَم  
َ
رُوایَ  لَم   وَ  أ فُسِهِم   یف تَفَكَّ ن 

َ
هُ  خَلَقَ  ما أ ماواتِ  اللَّ  وَ  السَّ

ضَ  ر 
َ حَقِّ  إِلاَّ  نَهُمای  بَ  ما وَ  الأ  جَل   وَ  بِال 

َ
 .«...یمُسَم   أ

جَل   لِكُلِّ »... : میخوانیمدر قرآن  بارهنیدرا( کتاب: 7)
َ
 .«کِتاب   أ

فعل  کهاست  نیا جهینت( گفته شد، 1) ۀآنها به آنچه در شمار ۀمیضمو  اتیآ نیابا درنظرگرفتن 
 .ستین انیممسبوق به علم باشد در  کهی اارادهی پا. پس فقط کندیمی را طی مراحلخداوند، مراتب و 

است موارد و  ممكن. هرچند 1قسمت، لازم است به دو مطلب توجه داده شود:  این پایاندر 
فعل او  گیریشكلخداوند و  فاعلیت توصیفدر  کهشود  یافتقرآن  آیاتدر  نیز دیگریمراحل 

موارد مورد توجه  این کثرت کهجهت است  ایناز  یادشدهبه مراحل  اکتفانقش داشته باشند، اما 
 توان از این جهت که برخی ویژگی فاعل )نظیر علم و اراده(. با اینكه مراحل مزبور را می2قرار گیرد. 

 هاییویژگیدر  حتی کهاست  این، اما مسئله کرد بندیدسته)قدر، أجل(  اندفعل ویژگی برخیو 
 ۀدربار بایدرا  اخیرگرفت. مطلب  نادیدهآنها  ایجادنقش فاعل را در  تواننمی، اندمربوطبه فعل  که

 آمده، مورد توجه قرار داد. نیز روایاتدر  که مراحلی
                                                           

 .49هیآ القمر،؛ 11هیآ الزخرف،؛ 27هیآ ،یالشور؛ 18هیآ المؤمنون،؛ 21هیآالحجر، . 36

 .21هیآالحجر، . 37

 .49هیآالقمر، . 38

 .88 و 70آیات القصص،؛ 62هیآالأنعام، . 39

 .70هیآالقصص، . 40
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 حدیثی. برداشت 2
 آمده است. زین اتیروااست، در  یمراحلفعل خداوند، مسبوق به مراتب و  کهمطلب  نیا

هُ  یفِ  بَاب  »را با عنوان  یباب یکافدر کتاب  ینیکل( 1) نَّ
َ
مَاءِ  یفِ  ء  ی  شَ  كُونُ یَ لَا  أ ضِ  وَ  السَّ ر 

َ  الأ 
عَ  إِلاَّ   )ع( صادق امامقرار داده و در این باب، دو روایت نقل کرده است. در روایت اول، « ةبِسَب 

و  تیباشد: مش یژگیبا هفت و نكهیامگر  ستین نینه در آسمان و نه در زم یزیچ چیه»فرمود: 
را نقض  نهایاز ا یكی تواندیاراده و قدر و قضا و اذن و کتاب و اجل. هر کس گمان کند که م

 .«کند، کافر است

مزبور وابسته است و  ۀگانهفتبه امور  یادهیپد. تحقق هر 1که  دیآیماز این روایت به دست 
. حذف حتی یک مورد از موارد مزبور، افتادن در 2بنابراین پای مراتب و مراحل در میان است؛ 

که در روایت  یاگانههفتمراتب »که  داندیمدلیل کافرشدن را این  صدرالمتألهیندامن کفر است. 
به آنها اشاره شده، هم نص قرآنی دارد و هم برهان بر آن اقامه شده است؛ و هر کس چیزی را که 

 .«وت رسیده، نقض کند، ناگزیر کافر منافق استدر قرآن ثبت است و با برهان نیز به ثب

و زمین نیست  هاآسمانهیچ چیزی در »فرمود:  )ع(جعفربن( در روایت دوم، امام موسی2) 
قضا و قدر و اراده و مشیت و کتاب و اجل و اذن. هر کس غیر این هفت چیز:  ۀمگر به واسط

 .«پندارد بر خداوند عزوجل دروغ بسته است

با این تفاوت که از نظر ترتیب  کندیماین روایت نیز همچون روایت پیشین هفت مرحله را بیان 
 ت،یاول )مش ثیمراتب در حد بیکه ترت رسدیممراتب و مراحل با آن اختلاف دارد و البته به نظر 

 یتگآشف یمقداردوم که  تیبه خلاف روا ،باشد تریرفتنیاراده، قدر، قضا، إذن، کتاب، أجل( پذ
 ضمناول،  یثحد یلذ ی،مجلس علامهکتاب، اجل، إذن(.  ت،ی)قضا، قدر، اراده، مش دارد

 هاییژگیو یبترت ۀدربار شد، نقل برایش که سندی دو هر با نظر مورد حدیث دانستن مجهول
الكل بل المقصود أن هذه الأمور  یمقصود، إذ العلم مقدم عل ریغ بیالترتو »: نویسدیم گانههفت
 مهم دیگر حدیث ۀنكت .داندیم مجهول زین را دوم ثیحد شان،یا .«الحوادث هیعل توقفیمما 

 با محتوای حدیث مخالف باشد به دروغ بستن به خداوند متصف شده است. یکساین است که اگر 
                                                           

 .1، حدیث149،  1، جلد الکافی ،. کلینی45

 .1047: 4، یالکاف من الأصول شرح. صدرالدین الشیرازی، 46

 .2، حدیث 150، 1، جلد الکافی ،. کلینی47
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ی آورده است. در این روایت از قبل( روایت سومی نیز وجود دارد که کلینی آن را در باب 3)
رَ وَ قَضَ »: در پاسخ فرمود امام. شودیمچگونگی علم خداوند پرسیده  رَادَ وَ قَدَّ

َ
ضَ  یعَلِمَ وَ شَاءَ وَ أ م 

َ
 یوَ أ

ضَ  م 
َ
رَادَ  یوَ قَضَ  یمَا قَضَ  یفَأ

َ
رَ مَا أ رَ وَ قَدَّ چنانكه  .دهدیم حیو در ادامه، هر مرتبه را توض« مَا قَدَّ

یاد شده، « مشیت، اراده، قدر، قضا و امضا»به عنوان اولین مرتبه و در ادامه از « علم» شودیمشاهده م
 که در دو روایت پیشین وجود داشت در اینجا بیان شده باشد.« اذن، کتاب و أجل»بدون اینكه 

نقل شده که در دو  تیروانام گرفته، شش « ةو الاراد ةئیالمشباب »که  یگریباب د در( 4)
منبع  در .است شده ادی قضا و قدر اراده، ت،یاز مش ءیش جادیا یباب، برا نیاول ا تیروا

 ت،یمش» ۀاز چهار مرتب گرید یتیو در روا« قدر، قضا و امضا» ۀاز سه مرتب تیروا کیدر  ،یگرید
 .سخن گفته شده است« اراده، قدر و قضا

، داد ارائه توانیم اتیروا نیا در اختلاف وجود یبرا یهیتوج چه که پرسشدر پاسخ به این 
 ؛نكردند دییتأ سند، نظر از را اتیروا از یبرخ ،شناسانثیحد. 1: رسدیم نظر به احتمال چند

 یهیتوج دنبال به بتوان تا باشد شده صادر معصوم از اتیروا نیا که ستین معلوم چندان رونیااز
 اختلاف ب،یترت نظر از فقط و نداشته یاختلاف مراتب، شمارش نظر از که یاتیروا. 2. بود آن یبرا

 یبرخ در رسدیم نظر به. 3. باشد شده دیترد و اشتباه دچار آنها نقل در یراو است ممكن دارند
 ،یراو پرسش به توجه با ات،یروا نیا در. است نبوده تیفاعل مراتب ۀهم انیب مقام در امام ات،یروا

 نییتب یبرا تا کردیم اقتضا مخاطب فهم. 4. است آن نییتب صدد در و تمرکز یخاص ۀنكت بر  امام
 .است درک قابل مخاطب یبرا که شود استفاده یریتعاب از خلق یچگونگ میتفه و

منحصر  یادشدهنوشتار به موارد  این ۀمرتبط با مسئل روایات کهمطلب لازم است  اینتوجه به 
مراحل و مراتب توجه داده  کثرتبه  طرفیاز  کهاز آن روست  روایات اینو گزارش  گزینش. نیست

 .گیردمد نظر قرار  آیاتبا  روایاتموافقت  سوییشود و از 

 دینیو معرفت  فلسفی رهیافت ۀمقایس. 5
پیش از پرداختن به آیات و روایات بیان شد، از منظر فلسفی، ایجاد اشیا به چیزی جز علم  چنانكه

به عنوان یكی از عناصر و البته فقط علم،  که آیدبرمیخداوند بستگی ندارد؛ اما از ظاهر متون دین 
ارض فهم اولین آنها در ایجاد اشیا نقش دارد. پرسش این است که آیا این را باید یكی از نقاط تع

 تعارض وجود دارد؟ ایناز  رفتبرونو معرفت دین دانست؟ آیا راهی برای  فلسفی
                                                           

 .16، حدیث 148، 1، جلدالکافی ،. کلینی50

 .2و  1، حدیث 150، 1، جلدالکافی ،. کلینی51

 .245 ـ 244(، 1371 ،ةیالاسلام الكتب)قم: دار  1، جلدالمحاسن ،یبرق خالدمحمدبناحمدبن. 52
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میان رهیافت فلسفی و  کوشید، صدرالمتألهین است کرده وجوجستتا آنجا که نگارنده 
مراتب و مراحل متكثری را که روایاتی که پیش از این نقل شد، سازگاری برقرار کند. او تلاش کرد 

 .یان شده به وحدت ارجاع دهد تا وجود خداوند از تغییر و ترکیب مصون بمانددر روایات ب
شماری از  ۀبر پای توانمیکه  رسدمیگفته، به نظر  بارهدرایننظر از آنچه صدرا به تفصیل  قطع با

خداوند نقش دارد، علم او بوده و دخالت دادن هر جهت  فاعلیتاصول عقلی نشان داد که آنچه در 
را به دنبال دارد. روشن است که اگر چنین معنایی پذیرفته شود،  محذوراتیعلم،  کنار در عینی

اگر مراحل و مراتب مورد نظر به خارج از  یحت. ماندنمیجایی برای وجود مراحل و مراتب باقی 
است  نیا اشجهینتو  کندیم یتداعرا  یوارانساننداشته باشد، اما تصویر  یوابستگوجود خدا 

 یاگونهوجود او به  کهیدرحال، ردیبگقرار  بیترکو  کثرت، رییتغ، هیشبذات خداوند در معرض  که
 .رفتیپذامور را  نیا اشدرباره توانینم کهاست 

 عقلیاصول  ۀبر پای فلسفی رهیافت تثبیت. 6
( کردارائه خواهم  یشواهد بارهنیدرا چنانكهدین ) یهاآموزهکه در فلسفه و البته در  یخداوند

برای صدور فعل، از مراحل  دهدینمدارد که اجازه  یفردمنحصر به  یهایژگیو، شودیممعرفی 
 توانیمآنها را  که یاصول. مییگویمانسان سخن  ۀدربار که گونهآن، مییبگوو مراتب خارجی سخن 

 از: اندعبارتخداوند، پایه قرار داد،  تیفاعل نییتب یبرا

 قتیحق از مرتبه آننظر مصداق،  از .استممكن واجب و  انیمی معنو مشترکمفهوم وجود، : 1اصل
ندارد.  هیتكی موجود چیهبر  که دهدیمی را نشان مصداق، کندیمصدق  الوجودواجببر  کهوجود 

 موجودات امكانی است. ۀبالذات مبدأ )بدون واسطه و با واسطه( هم الوجودواجبی، فلسفبه زبان 
 بودهو فصل  جنس فاقد ،یژگیو نیا یداراکه موجود  کندیم اقتضا یوجود ذات وجوب: 2اصل

 که چرا ؛منحصر در فرد تیماه یحت است، ینوع تیماه فاقد یعنی نیا وباشد  نداشته حد ن،یبنابرا و
 .است صِرف یکه او هست دهدینشان م معنا نیا به تیماه ینف. است ناسازگار یذات وجود وجوب با

بحسبها أصلا  یتثنیو لا تكرریلا ةالحقیق صرف» که شناسانهیاصل هست نیا به نظر با: 3اصل
 در دومی و رینظ مثل، ،کیشر تواندینمبالذات  الوجودواجب «و لا ذهنا و لا مطلقا نایلا ع

 .باشد داشتهوجود 
                                                           

 .1030،  4، جلدیالکاف من الأصول شرح. صدرالدین الشیرازی، 53

 .35،  1، جلدةالمتعالی ةالحکم. صدرالدین الشیرازی، 54
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علم،  ری)نظ یوجودصفات  وتوجه به این مطلب لازم است که ذات، جدای از کمالات 
 نیع بلكه ،با ذات نبوده ریکه صفاتش مغا بالذاتدر واجب  ژهیوبه ست،یو ...( ن اتیقدرت، ح

بر ذات،  افزون ن،یبنابرا؛ ندارد یعقل هیتوج زیصفات ن یخارج رتیمغا یحت و است ذات
و  هیشب ،بوده كتای شود، گرفته نظر در است، صرف یهستکه  یموجود یکه برا هم یکمال هر
 ندارد. رینظ

 یانقسام گونهچیهموجود دارای این ویژگی،  که کندیموجوب وجود ذاتی اقتضا : 4 اصل
 یاجزا ایبالفعل  یاز اجزا بیخواه ترک ندارد،راه  بیترکاو محض است و در  طیبس یعنی؛ ردینپذ

 در ظرف عقل باشد. یعقل یاز اجزا بیخواه ترک وبالقوه 

نداشته  تیفیکو  تیکمموجود متصف به آن،  که کندیموجوب وجود ذاتی اقتضا  :5 اصل
و حرکت  رییگونه که جهت ندارد و تغهمان رد،ینگنسبی( قرار باشد و معروض عوارض )نفسی و 

 ینبودن چنان موجود یاز لوازم جسم و جسمان ها،یژگیو نیا ی. روشن است که نفردیپذینم را
 .باشد، معلول است نیاز ا ریاست که اگر غ

 یعقل یاز اجزا بیترک ینف ،یو از طرف بالذات واجب از تیجسم و جسمان ینف: 6 اصل
 یهاجنبه ایجنبه  فاقد یعنی ؛ندارد یامنتظره حالت چیه و بوده تام مجرد اواست که  نیگر انشان

داشته باشد، بالفعل دارد.  تواندیو هر آنچه را که م استدارد ـ  یسازگار بودنیبالقوه ـ که با ماد
 .«تكنلم ةحالأن تستأنف له  جوزیلا» ،یبه زبان فلسف

مقصود این است که هر کمالی  .جهات واجب است ۀالوجود بالذات از هم: واجب7 اصل
که برای واجب بالذات ممتنع نباشد، واجب است و نه ممكن به امكان خاص که اگر چنین باشد 

از افعال  یذات واجب را مبدأ فعل بتوانکه  یقاعده، هنگام نیتوجه به ا ابمستلزم معلولیت اوست. 
امكان عام است که با وجوب  یامكان خاص، بلكه به معنا ینه به معنا نجایدانست، امكان در ا

 تیفاعل ه،یپا نیوجوب دارد. بر ا شود،یالوجود نسبت داده مسازگار است و آنچه به واجب
 است. یواجب، ازل تیفاعل یعنی نیوجوب است و ا ۀالوجود به گونواجب
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مراتب  کهانسان  تیفاعلاز سنخ  توانینمخداوند را  تیفاعل ،ادشدهی یعقلتوجه به اصول  با
گاه .دانست، کندیم یطگام بهرا گام یخارج و مراحل خداوند به ذات خود  ۀجانبهمهو مطلق  یآ

 ؛از ازل تعلق گرفته استدارد،  افتنیامكان وجود آنچه کهبه عالم،  کل بخشیهستبه عنوان علت 
گاه نكهی، بدون ارونیااز  یخواستن یپا، شود قیتصد دیجد یفعل ۀدیفا ،ردیشكل بگ یدیجد یآ

 .ندیآفریم، ابدیحادث تحقق  یاارادهدر میان باشد،  دیجد

 وارانسان ریتصو توانینم که دهدیمی است، نشان اتصالیی استثنا اسیقاز نوع  که ریزاستدلال 
شده  انیبی فعل خداوند برای مراحلیی مراتب و جا، اگر در نی؛ بنابرارفتیپذخداوند را  تیفاعلاز 

 جهات متعدد نیست. گرانیبی انسان نبوده و براباشد ثبوت آن مراتب و مراحل، همانند ثبوتشان 

خداوند  توانینمانسان باشد،  تیفاعل لیقبخداوند از  تیفاعلاگر «: اسیق یشرط ۀمقدم»
و حالت منتظره نداشتن  کثرت، فاقد رییتغرا فاقد ماده، در معرض عوارض قرار نگرفتن، فاقد 

 تیفاعل«: اسیق ۀجینت»مزبور است.  یمعان ۀخداوند، فاقد هم«: اسیق یحمل ۀمقدم»دانست. 
 .ستینانسان  تیفاعل لیقبخداوند، از 

 نیابه استناد  کهندارد و روشن است؛ چرا  ازین حیتوضبه  اسیق نیای شرط ۀوجود ملازمه در مقدم
. آنچه کرد قیتصدملازمه را  نیای درست توانیم« واحد جوزیلا مایفو  جوزی مایفالأمثال  حكم» کهاصل 

 استدلال در قالب چند اصل بیان شد. ۀقبل از ارائ کهی است حمل ۀی مقدمدرستمهم است اثبات 

 رفع ناسازگاری میان رهیافت فلسفی و معرفت دینی یبرا ینقل. شواهد 7
 که یاتیرواو  اتیآ یظاهر یمعنابه  توانینم یعقلاز منظر  که دهدیمآنچه گفته شد، نشان 

در  ییهاآموزه، گرید یسوخداوند است، ملتزم شد. از  تیفاعلاز  وارانسان ریتصو ۀکنندیتداع
 یمعنامورد بحث را از  اتیرواو  اتیآو  دییتأرا  یعقل یهاافتیره کهوجود دارد  ینیدمتون 
 ادعا باشد: نیا یبرا یشاهد تواندیم ریز یهانمونه. گرداندیبرم یظاهر
داشته  تیمبدئ یهستی عالم برا: خداوند ریغ یبرا مبدأ و ریغ به یمتك ریغ وجود خداوند،. 1

کلّ شیء »و  «کُلُّ قائم فی سواه معلول»طالب ابیبنعلی ۀعالم، معلول خداوند است. به فرمود و
آید که اولًا، خداوند، معلول نیست )وجود بالذات( و ثانیاً، علت غیر از این دو بیان برمی «.قائم به

های معلول از او سلب شود. محدودیت ویژگی ۀنفی معلولیت از خداوند کافی است که همخود است. 
 هاست.آن ویژگی ۀد( و ترکیب از جملوجودی، ماهیت داشتن )به معنای حد وجو
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 و مطلق وجود خداوند، ذات: صرف یهستبا  یموجود و خداوند از تیماه و حد ینف. 2
 هایخطبهدر فرازی از یكی از  .کندنمیصدق  اشدربارهحد و ماهیتی  گونههیچاست که  یتینهایب

هُ  فَلَم  »: است آمده )ع(امیرالمؤمنین صبِحَدٍّ وَ لَا  تَصِف  روشن است که نفی هرگونه حد و  .«بِنَق 
 بنابراین ؛صرف دارد هستیِ بوده و  نهایتبینقصی از خداوند به این معنا است که وجود مطلق و 

 در او راه ندارد. ترکیبی هیچ

 ک،ی)شر خداوند از یرونیب کثرت ینف یمعان به هم ،یذات دیتوح: خداوند ذات بساطت. 3
نظیر و ثانی( و هم به معنای نفی کثرت درونی )بساطت ذات( در موارد متعددی آمده است.  مثل،

از ، زندیقی مثلاً مشاهده کرد.  حدیثی آموزهایدر برخی  توانمیتوحید به معنای بساطت ذات را 
 حضرتبود: چگونه خداوند، واحد است؟ آنها این  ۀکرد که از جمل هاییپرسش )ع(صادقامام 

 رایز ،ستی[ نها[ واحد ]ریهمچون ]سا یش فرمود: در ذات خود واحد است؛ واحددر پاسخ
و شمردن بر  شودینم هیاست که تجز یخداوند، واحد کهیدرحال رند،یپذهیاو تجز ریغ یواحدها

درخواست کرد پروردگار را  شانیکه از ا یدر پاسخ شخص )ع(رضا امام .گرددیاو اطلاق نم
قُ یُ »آمده است:  نیچن ،از آن یفرمود که در قسمت انیب یمطالب د،ینما فیتوص لُ یُ وَ لَا  حَقَّ دُ یُ وَ  مَثَّ  وَحَّ
ضُ یُ وَ لَا   اشاره ذات آن بساطت به «لایبعّض و یوحّد» و ذاتی توحیدی به «لایمثّل و یحقّق» .«بَعَّ
 ۀدربار یحاتیفرمود و توض یانرا ب یاقسام ید،توح ۀدربار یدر پاسخ به پرسش  )ع(یعل امام. کندمی

حَدِ »آمده است:  یتروا یناز ا یهر قسم داد. در فراز
َ
هُ عَزَّ وَ جَلَّ أ نَ  یُ إِنَّ مَع  نِی یال  هُ لَا  یَع  نَّ

َ
قَسِمُ بِهِ أ  یَن 

وَجَلَّ  یفِ  نَا عَزَّ م  کَذَلِکَ رَبُّ
ل  وَ لَا وَه 

ثبات این بیان به روشنی بر نفی ترکیب و ا .«وُجُود  وَ لَا عَق 
 .دارد دلالت ذاتبساطت 

های جسم است. از طرفی، دانیم کمیت و کیفیت از ویژگیمی حرکت: چنانكه و رییتغ ی. نف4
پذیر باشد. حال که چنین است در پذیر و کیفیتخداوند از سنخ جسم و جسمانیات نیست تا کمیت

 زین را جهت ینف ت،یجسم ینف. پذیردنمی رییتغو  است قرار نگرفته کیفیو  معرض عوارض کمّی
توصیف  در )ع(امیرالمؤمنین. سازد یمنتف را خداوند پذیریحرکت تواندمی نهایا ۀهم. دارد یپ در

هِ عَلَ  یَجُوزَ مَكَان  فَ  یکَانَ فِ  لَا  وَ »فرماید: خداوند می تِقَالُ  ی  اگر موجودی مكان خاصی داشته  «.الِان 
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تواند پذیر است. نفی انتقال از یک موجود به یكی از دو دلیل میباشد انتقالش از آن مكان امكان
( به طور کلی دارای مكان نیست تا 2( مانعی وجود دارد که انتقالش را ناممكن کرده است؛ 1باشد: 
دارد. با توجه  )حرکت مكانی( رابطه« انتقال»با مفهوم « مكان»بنابراین، مفهوم  پذیر باشد؛انتقال

توان در قالب به این مطلب، ادعا این است که خداوند حرکت انتقالی ندارد. برای اثبات این ادعا می
 ) شكل اول قیاس اقترانی، چنین استدلال کرد: خداوند، دارای مكان نیست )وَ لَا کَانَ فِی مَكَان 

د )کبرای استدلال( )این گزاره )صغرای استدلال(؛ آنچه مكان نداشته باشد حرکت ]انتقالی[ ندار
 استدلال(. ۀدر فرایند استدلال حذف شده است(. نتیجه: خداوند، حرکت ]انتقالی[ ندارد )نتیج

وجود غیر مادی خداوند که از آن داشتن از خداوند:  منتظره حالتعوارض و  عروض ینف. 5
تجرد و  ۀاو را در بالاترین درج اشنقصیبیو  حدیبی، به دلیل شودمیبه تجرد تام وجودی تعبیر 

تصور کرد که حالت  تواننمی. با توجه به این ویژگی دهدمیکمالات وجودی قرار  ۀبرخوردار از هم
بِق  » طالب ابیبنعلی ۀمنتظره داشته باشد. به فرمود ن   فَیَكُونَ حَالًا  حَال   لَهُ لَم  تَس 

َ
لَ أ لًا قَب  وَّ

َ
 یَكُونَ أ

ن   یَكُونَ آخِراً وَ 
َ
لَ أ  .«بَاطِناً  یَكُونَ ظَاهِراً قَب 

 گیرینتیجه. 8
 یسواز  ینقل یهاآموزهجامع( به  ریغ) جزءنگرو  یبخشاز نگاه  زیپرهسو و  کیاز  یعقلرهیافت 

و تحقق  باشد دارای مراحل تواندینمکه فاعلیت خداوند  سازدیم، ما را به این سو رهنمون گرید
شدن آن مراحل داشته باشد. این هم مقصود نیست که صدور فعل  یسپربه  ینیع تیمسبوقفعلش 

 نیا یچگونگنوشتار به  نیا، حكم و اراده باشد. البته در یریگاندازهاز خداوند، بدون خواست، 
بدان ملتزم شد، این است که خارجیت و مغایرت امور مزبور  توانیمپرداخته نشد. آنچه را  هایژگیو

گاهی پیشینی و فاعلی معنا دار ۀدربار ندارد  یاچارهبنابراین  ؛برخوردار نباشد جانبههمهد که از آ
 نیچن، خواستِ رونیااز ؛متوقف شود یامرحلهپیش رود و چه بسا در  قدمبهقدمجز اینكه 

 هیبقاز  ریغ اشارادهو  حكمغیر از خواستش و  رشیتقدو  یریگاندازهغیر از علمش،  یموجود
، یممكنهر  قتیحقبرخوردار است و  جانبههمهخداوند ـ که از علم پیشینی و  ۀاست؛ اما دربار

نزد او حاضر است  شیهایژگیو ۀ، با همکردآن ارائه  یبرا توانیم یریتفسچه  نكهیاصرف نظر از 
، دانندیممنشأ صدور فعل  گانهی، علم خداوند را لسوفانیف نكهیاداشت.  یباورچنین  توانینمـ 

است،  نیچن کهداده است. حال  یجارا در خود  یزیچآن مرتبه از علم، هر  کهجهت است  نیابه 
 :کردحمل  توانیمآیات و روایات مربوط را دست کم بر یكی از دو معنا 
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به دنبال هدایت  معصومان. با نظر به اینكه قرآن، کتاب هدایت آحاد بشر است و با توجه به اینكه 1
درک و شناختشان با آنها  ۀم وحی بودند، بنابراین، با زبان مردم و به اندازعموم بشر با محوریت کلا

ی نادرست نبوده و شواهدی وجود دارد که نشان هافهم. البته این به معنای تأیید گفتندیمسخن 
ی مهمی صورت گرفت. با توجه به این توضیح هاتلاشی نادرست، هافهمی اصلاح برا دهدیم
مراتبی را که در آیات و روایات برای فاعلیت خداوند آمده است، بر فهم عرفی مخاطبان حمل  توانیم

و مبنا، بلكه برخوردار از توجیه مناسب است  ملاکیبو البته فهم مورد نظر، نه یک فهم عرفی  کرد
 گونههمان و آن اینكه با در نظر داشتن مراتب صدور فعل، فعل خداوند را عالمانه و حكیمانه بدانند،

 کهاست  نیای عرف، فهم دیتردیی را انتظار دارند. بدون هایژگیوی، چنان بشری افعال ابیارزدر  که
 دیبای و اراده است، اما ریگاندازهعلم، خواست،  اشپشتوانه که دهدیمی را انجام فعل، میحكفاعل 

، شوندیمبودن متصف  میحك به کهیی هافاعل ریسای الاطلاق و عل میحكفاعل  انیم کهتوجه داشت 
ی نفاز  کهی اتیروا. کرد وجوجستی علم آنها چگونگدر  دیبارا  اششهیر کهی وجود دارد مهمتفاوت 

 ی رسانند.ارحمل ی نیا رشیپذی براما را  توانندیم، ندیگویممطلق سخن  هیتشبمطلق و  هیتنز

که میان ذات خدا و صفاتش و نیز میان هر صفت در مقایسه با سایر صفات، مغایرت  گونههمان. 2
از ذات دارای  توانیموجودی و خارجی وجود ندارد، بلكه فقط در ظرف تحلیل مفهومی است که 

حال، خداوند را به اعتبارات مختلف، متصف به صفات متعدد  نیاصفات متعدد سخن گفت و با 
، همچنین در تحلیل فعلی کردی معرفاو را منشأ انتزاع صفات و اتصاف به آنها  ذات ای دانست یکمال

گاهی  لیبدیبآنچه نقش  شودیمکه از خداوند صادر  ی هایژگیواوست.  ۀجانبهمهدارد، علم و آ
که در تحلیل فعل از مراتب و مراحل  دهدینموجودی، هرچند به ما اجازه  ۀمنحصر به فرد آن مرتب

ی هایژگیوخارجی سخن بگوییم، ازآنجاکه حكیمانه بودن فعل، خواستار مسبوقیت آن به برخی 
ی دیگری نظیر خواست، هایژگیودیگر است، بنابراین، در ظرف تحلیل مفهومی، افزون بر علم، پای 

معنا که هر یک از اینها وجودی جدای از علم ، اما نه به این دیآیمو اراده نیز به میان  حكم، ریتقد
 .کنندیمداشته باشند، بلكه با نظر به جهات و اعتبارات دیگر، فعل حكیمانه را معنادار 

در تشریع احكام نیز مشاهده کرد. توضیح اینكه در میان عالمان  توانیمنظیر این تبیین را 
 درنظرگرفتناقتضا ) ۀ. مرحل1اصول فقه معروف است که حكم شرعی دارای چهار مرحله است: 

فعلیت )اعلان  ۀ. مرحل3انشا )وضع و جعل حكم با توجه به ملاک آن(،  ۀ. مرحل2ملاک حكم(، 
تحلیلی است که از فعل  ۀتنجز. روشن است که این مراحل، نتیج ۀ. مرحل4حكم به مكلف(، 

تا عالمانه و حكیمانه بودن آن نشان داده شود، نه اینكه واضع احكام شرعی  ردیگیمخداوند انجام 
 تا آن را به دست مكلف برساند. کندیمیک طی به)خداوند( مراحل خارجی را یک
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