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 مقدمه. 1
 شهیاند قی، موضوع تطبمیکنیم یکه در آن زندگ یجهان ماد نیهم یعنیعالم ناسوت  گاهیجا

 نیدر ا ،یحیاکهارت مس ستریعربی مسلمان و ماابن نیالدییمح یعنیمسلک دو متفكر عارف
 ،قیتطبدر »ست که: ا قتیحق نیا ،یعرفان یهاشیگرا با تفكرمقاله است. علت انتخاب دو م

 ۀبرجست یهاچهره با کهیهنگام م،یکن اریاخت که یقیتطب روش هر م،ینیبرگز که را یاچهره هر
 میبرخواه کنندهجیگ و یزیانگرتیح یهاتطابق به همواره م،یدار سروکار تیبشر خیتار عرفان
 ریچند دهه اخ یط «.کنندیم وصل هم به را آنها یهانشیب که افتی میخواه ییهاپل و خورد

مختلف انجام  یهاعربی و اکهارت، به زبانابن یهاشهیاند نیب یفراوان یقیتطب یهاپژوهش
از وجود اشتراکات و تشابهات در  یناش یقاتیتحق نیآمدن چن دیگرفته است. پرواضح است پد

جود، به اصل وحدت و توانیاصول مشترک م نیاست. از جمله ا شمندیدو اند نیاصول تفكر ا
اشرف مخلوقات  ،یاله ضیف قیامكان حصول معرفت از طر ات،یعقل در اله یجد تیمحدود

 یطور که اشتراکات را بررسهمان قیدق یقیمطالعه تطب کی امابودن انسان و... اشاره کرد؛ 
عربی و ابن یآرا یدر بررس روازاین ؛داشته باشد یهم به موارد اختلاف ینگاهمین دیبا کندیم

و  یزندگ طیشرا ،ینید ،یمكان ،یصائب است که متوجه اختلافات، زمان یقیت، تطباکهار
. گرددیم دگاهیباعث اختلاف در د ریاختلافات ناگز نیا رایها باشد؛ زمسائل خاص آن نیهمچن

 یتوجه به آرا یقرار دهد که بتواند چگونگ یامسئله یدارد، تمرکز را رو یپژوهش سع نیا
 نیا ۀشیانددر « عالم ناسوت گاهیجا»نشان دهد. آن مسئله  یقیوهش تطبپژ کیمتفاوت را در 

 مسلک است.دو متفكر عارف
 «عالم ناسوت گاهیجا»که چرا پرداختن به  میسؤال جواب ده نیقبل از ورود به موضوع لازم است به ا

انسان  تیغا میدانیطور که مهمان دارد؟ تیو اکهارت اهم عربیابنچون  یعارفان یدر نظام فكر
 یها با نوعآن یدر نظام فكر ییاست. از سو« وحدت با خدا» ای« معرفت به خدا»ها از منظر آن

معرفت منحصر به  ریو سلوک در مس ریس نی. امیمواجه یمعرفت اله ریدر مس رورتیسلوک و ص
و سلوک  رورتیاست. عارف با همه وجودش در ص ستنیز یاگونه شتریبلكه ب ست،یعقل و نظر ن

 یبا تلاش فكر کندیم تلاش( یئمشا لسوفیخصوص ف)به لسوفیف کهیدرحالالله است.  یال
سروکار  میاغلب با مفاه لسوفیبه ما هو ف لسوفیف یعبارت بهصرف به شناخت عالم و خدا بپردازد، 

 که در آن ینسبت خود را با جهان دیبا یاول قیبه طر -لسوفیف با سهیمقا در-عارف  بنابراین؛ دارد
 مشخص کند. د،یزیم

                                                           
 .388(، 1380)تهران: نشر فرزان،  یانیترجمه فاطمه ول ،اریس تفکر و تکه چهل تیهو: دیجد یزدگ افسون گان،یشا وشیدار. 1
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و اکهارت معرفت  عربیابن یمسئله اصل -چنانكه گفته شد  -است  تیحائز اهم زینكته ن نیا
 یها بررسآن یاصل ۀمسئل لیذ دیها باآن یدر نظام فكر یهر موضوع و مفهوم نیبنابرا؛ الله است

مگر  دیفهم توانیرت نمو اکها عربیابنرا نزد « عالم ناسوت گاهیجا»گفت:  توانیشود. اساساً م
درک آنان  مثلاً از اله و... دانست.  تیذات الوه کیتفك ه،یتنز ه،یموضع آنان را در باب تشب نكهیا

به  عربیابنصورت که  نیعالم نزد آنان دارد؛ به ا گاهیبا جا یقیارتباط وث هیو تشب هیاز مسئله تنز
 یسع رونی. ازاکندیملامت م هیهم تشبعدم ف برایرا  انیگراو عقل دهدیم یشتریوزن ب هیتشب

کند که  یاز حضرات معرف یعالم ناسوت را حضرت گاهیخود جا یدر نظام وحدت وجود کندیم
 .ابدیدست  یبا شناخت آن به معرفت اله دیعارف با

تشابه(  ۀینظرتوماس را به خاطر  یرا )حت لسوفانیاست و ف هیتر مترصد تنزشیاما اکهارت ب
عالم مخلوق در نگاه  بنابراین؛ کندیخداوند است، مؤاخذه م هیتفكرشان تشب ندیکه برآ اتهام نیبه ا

معرفت به خدا تا  یبرا رونیبا او ندارد. ازا یشباهت گونهچیبُعد از خداوند است و ه تیدر غا یو
 از عالم ماده فاصله گرفت. دیحد توان با

ه ـارت را جداگانـی و اکهـعرببنا دگاهـیست دـاست که نخ هـگوننیش اـپژوه نیروش ا
. میپردازیها در موضوع مورد بحث مآن نیب قیامكان تطب ی. سپس به چگونگمیکنیم یبررس

 تربیغر زبانیعربی نزد خوانندگان فارساکهارت نسبت به ابن دگاهیازآنجاکه د نیهمچن
تر ذهن خواننده راحت در دگاهیدو د سهیتا مقا شودیم یاکهارت بررس دگاهی، نخست ددینمایم

 .ردیصورت گ

 اکهارت ستریعالم ناسوت از منظر ما گاهیجا.2
را  یاست. او خدا یو نوافلاطون یتفكر افلاطون ریتحت تأث شدتبه یشناسیاکهارت در بُعد هست

 ریاز خداوند تحق یدور تی؛ عالم ماده را به سبب غانشاندیم« وجود»فراتر از  یگاهیدر جا
. از داندیبه آن متعلق است، م آنچهجستن از عالم ماده و هر  یرا دور یرستگار ؛ و راهکندیم

گفت متقابل،  توانیمتفاوت و م ۀحوزبا دو  یهست ۀدرباراکهارت  دگاهید ۀمطالعما در  ییسو
خدا  یژگیو»مخلوقات.  یعنیکثرت  ۀحوز (خدا. ب یعنیوحدت  ۀحوز (. الفمیمواجه هست

وجود ندارد.  یثبات چیمخلوقات ه ۀحوزدر  «.مخلوقات ۀهم یعنی ریّ بودن است و تغ ریّ تغیلا
مخلوقات که دائماً در حال  ۀحوز. در مقابل ردیگیو ثابت واحد تعلّق م ریتغیلا ۀحوزبه  یهست

 شدن است، عدم است.
                                                           

2. Meister Eckhart, The Complete Mystical Works of Meister Eckhart, ed. Maurice O’C Walshe (New 

York: The Crossroad Publishing, 2009), 313. 
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بودن است که هر یو جسمان بودنیکثرت، زمان یاساساً عالم مخلوق واجد سه صفت: دارا
مذموم سر  یمحض است، عمل ریکه خ ییاست که چگونه از خدا نیت. حال سؤال اسه مذموم اس

بودن پست ۀآموز، یوسطقرون نیاز متفكر یاریدارد مانند بس شیگرا یزده است؟ اکهارت گاه
خلق  جتاً ینت زد،یآم هم در تیحیمس در «نیگناه نخست» ۀآموزرا با  یعالم ماده در تفكر نوافلاطون

است که آدم ابوالبشر مرتكب شد  یبه سبب گناه ،شودیشر محسوب م یه نحوکه ب-عالم ماده، 
 ه است.افتی انیآدم سر یابنا ۀهمگناه در  نیو ا

 کیعالم دارد که بر اساس آن قائل به تفك« خلقت»منحصر به فرد از  یریاما اکهارت تفس
بر ساحت  یریتأث چی. عمل خلقت هشودیخدا م تیخدا از ساحت خالق یساحت متعال انیم

 یو ۀشیاند، ندارد. در کندیم ریتعب )Godhead( «تیذات الوه»که اکهارت از آن به  یمتعال
خود  ۀبرساخت ییخالق گو یخدا یقرار دارد. از طرف تیاز ذات الوه یدور تیخالق در غا یخدا

دادن  «وجود»خالق  ی. عمل خدادیرس «تیذات الوه»از آن عبور کرد و به  دیبا روازاینما است 
داشتن عالم « وجود»که ما از  یزمان بنابراین؛ مخلوق است نیاول« وجود»به عالم است و خود 

چنان از  عالم ماده آن رایز ست؛ین زی( جاتیبر خدا )ذات الوه« وجود»، اطلاق مییگویسخن م
 به آن ندارد. یربط چیه ییدور است که گو تیذات الوه

 ی، نه خداداندیم «تیذات الوه»انسان را معرفت به  تیطور که مشاهده شد اکهارت غاهمان
 دارند، قرار «تیذات الوه»بُعد از  تیعالم، در نها یعنیخالق و عمل او  یخدا ازآنجاکهخالق؛ و 

 یتوجه داشت وقت دی. باشد رها ماده عالم و خالق یخدا از یاله معرفت به یابیدست یبرا دیبا
 تی، او در دام ثنواندیقیحق یاز خدا یدور تیلم در نهاخالق و عا یکه خدا دیگویاکهارت م

 یجابیا اتیناظر به رد اله ی. سخن وردیگیفاصله نم شیخو یو از تفكر وحدت وجود افتدینم
کوئ« تشابه» ۀینظررد  ژهیو به طور و عالم و خداوند چنان  نیصورت که ب نیاست؛ به ا ینیتوماس آ

شناخت خدا ساخت.  یبرا یز عالم و احكام حاکم بر آن پلا توانیاست که هرگز نم یژرف ۀفاصل
ساحت  نی، اما اداندیم تیاز ذات الوه یخالق و عالم را وجه و ساحت یاکهارت همچنان خدا پس

 یرا با مخلوق یاگر ما مخلوق»: دیگویم یاست. و زیو ناچ ریحق اریدر برابر عظمت آن ذات بس
را با  یاما اگر مخلوق م؛یه وجود را به مخلوقات نسبت دهمنصفانه باشد ک تواندیم میکن سهیمقا

خدا و مخلوق  نید بتوانینم یاسهیمقا چیه نكهیساده بر ا لیدل «.عدم است م،یکن سهیخدا مقا
با  زیچ چیوجود دارد، چرا که ه زیمتما زیحداقل دو چ سهیاست که در مقا نیوجود داشته باشد ا

                                                           
، «اکهارت ستریما تیفلسفه و معرفت به خدا به روا»از نگارنده با عنوان:  یابه مقاله دیباب نگاه کن نیدر ا شتریمطالعه ب ی. برا3

 .(1399تان و زمس زییپا) دوم، شماره و شناخت یهست یپژوهش -یمجله علم
4. Eckhart, The Complete, 354. 
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از خدا  زیو جدا و متما نفسهیکه ف یمخلوقات ۀهم. ستیدش نخو هیو شب شودینم سهیخودش مقا
 از خدا است در زیجدا و متما آنچهاند. بلكه عدم ستند؛یواقع موجود ن ، درشوندیدر نظر گرفته م

او و  ۀواسطاز خود خدا، به  یکه وجود دارد ناش یزیهر چ رایاست ز یاز هست زیواقع جدا و متما
 در او است.

« کثرت یدارا»صفات عالم  نیتریاز اساس یكیاست و « واحد»ت خداوند صف نیتریاصل
معتقد  زین« عنه الا الواحد صدریالواحد لا» ۀقاعداکهارت به  حالنیاست. جالب است که درع

کثرت  ی: واحدبودن خدا، دارایعنیسه مسئله،  نیارتباط ا زیلازم است قبل از هر چ رونیاست. ازا
 روشن شود.« لواحد...ا»و قاعده  بودن عالم

تماماً در تناقض است با  زیتما» نیهمچن «.وجود ندارد یکثرت چیذات خالق ه قتِ یدر حق»
مربوط  رایز؛ ستندیو کاذب ن هودهیب زیاما صفات متما؛ است یخدا نامتناه کهیدرحال. ینامتناه

در  واحد»برنارد:  ۀگفتاست. مطابق  زیچکیذلک در خدا . معندیو صادق در خدا یواقع یزیبه چ
است  یهیو مشابه آنها است. بد ریقدرت، حكمت، خ نیتریقیحق« واحد» نیا« درجه نیترعیرف

 نیبنابرا «.در عقل ما دارند یمختلف میو مفاه هادهیدلالت بر ا رایز ستندیاسما مترادف ن نیکه ا
صفات  یدارا یجهتاز « واحد» نیاست اما ا« واحد» اشیروشن است که خداوند در اصلِ هست

نكته  نیاما ا؛ شودیکثرت در صفات است که منجر به کثرت در عالم م نیاست. هم ریمتعدد و کث
طور که خدا درست همان»: دهدیم حیسازگار است؟ اکهارت توض« الواحد...» ۀقاعدچگونه با 

است، عالم  ریکث (ی)عالم تصور تیاست اما در مفهوم طیواحد و بس یدر وجود از هر جهت، امر
واحد است اما در  که یزیچ نیاست بنابرا ریو کث زیمتما ایو اش اما در اعضا ،واحد است یامر زین

 «.شده است یاست ناش ریکث تیواحد که در مفهوم ییاست از خدا ریاعضا کث

است،  ریجهت خ نیوحدت است و از ا یدارا« کل» کیاکهارت عالم به مثابه  دیاز د نیبنابرا
در آن حضور دارد. « وحدتش»دارد و خداوند با  یاله یدرواقع وجه یوحدت یدارا زیچهر  رایز
 یشرور در اعضا «.اندیها الهاست تا آنجا که آن یمخصوص خدا و امور اله یكسانیوحدت و »

که مانع  یهر امر ،. از منظر اکهارتستیشر ن نفسهیف یزیچ چی. البته هشوندیعالم ظاهر م
 روازاینشر باشد.  نفسهیف نكهی، نه اشودیشود، شر محسوب م تیه ذات الوهانسان ب دنیرس

                                                           
5. Meister Eckhart, Meister Eckhart, Teacher & preacher, ed. Bernard Mcginn (New York: Paulist 

Press, 1986), 55. 

6. Eckhart, Teacher & preacher, 98. 

7. Eckhart, Teacher & preacher, 64. 

8. Eckhart, Teacher & preacher, 153-154. 

9. Eckhart, Teacher & preacher, 154. 
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همچنان ، شودیاما از آن جهت که مانع انسان است شر محسوب م ست،یشر ن نفسهیکثرت عالم ف
است شر محسوب  تیانسان به ذات الوه دنیاز آن جهت که مانع رس« خالق یخدا»تصور  که

اما  رند؛یخ نفسهیو عالم ف خالق یما را غافل کند که گرچه خدا دینبان نكته یا بنابراین؛ شودیم
 قرار دارند. ت،یالوه طیاز ذات بس یدور تیبه سبب کثرت در صفات و اعضا در نها

از دو امر است: نخست  یناش نی( است و ای)شر نسب ینواقص و شرور یعالم ناسوت دارا
از واحدند اما مادون واحدند ضرورتاً در  نكهیا ۀواسطمخلوقات به »است. « واحد»مادون  نكهیا

 ۀهم. ستیدر واحد ن یتفاوت و اختلاف چیاند. هافتاده ریو گناه و تقص زیعدد، کثرت و تما ۀورط
 ت،ی، محرومرییتغ یبرا تیبا ماده است. هر قابل نی: عجنكهیدوم ا «.تفاوت مادون واحد است

که  یبدان دیتو با»از صورت است.  ایو کمال در اش ریخ اما؛ دیآیاز ماده م اینقص و شر در اش
، شودیم یامر آن است که شر از ماده ناش نیاز ماده است علت ا زاریدور و ب عتیصورت و طب کل

بر اساس نظر  ایعدم است.  (کی)نزد باً یتقر نیماده از نظر اوگوست نكهیو ا -چنانكه گفته شد  -
سرچشمه  شهیر کیاز  -که عدد است -شد ماده و کثرتافلاطون عدم است. بر اساس آنچه گفته 

 «.جهانند نیا اءیدر اش ایجهان  نیها بالعرض در ان... آابندییم انیمنبع جر کیو از  رندیگیم

 عربیابنعالم ناسوت از منظر  گاهیجا. 3
 شده است. چرا که در قرآن گفته شده جادیا یعالم به سبب رحمت اله که است آن بر عربیابن

مَتِ »است:  و  ممكنات ۀثابت انیرا معادل اع «ءیش» ایگو عربیابن «ء  یلَّ شَ کوَسِعَت   یوَ رَح 
و حاصل نگاه رحمت  ر؛یاساس کل عالم خ نی. بر اداندیم« وجود»را معادل رحمت « رحمت»

 ممكنات است. انیبه اع یاله

 حیتوض عربیابن؟ شودیم جادیا یچگونه از رحمت اله« عالم» یاما عالم ناسوت و به طور کل
اما تا آنجا که به موضوع ؛ نوشته خارج است نیا ۀحوصلخلق عالم دارد که از  یاز چگونگ یمبسوط

است که عالم ناسوت به سبب درخواست  نیا عربیابن انیب ۀخلاص، شودینوشته حاضر مربوط م
 شیگشا گرید یاز سو و یی، از سوشانیظهور احكام وجود یبرا یاله یممكنات از اسما انیاع

 یو تعلق رحمت اله گریكدیشان از انیاسماء به سبب ظهور احكامشان و افتراق اع یو طلب راحت
از جانب اسماء  دوطرفه یازین ۀواسطتحقق عالم به  نیبنابرا ؛دیگرد جادیثابته، ا انیبه اقتضائات اع

 یکه وقت دهدیم حیتوض هیدوسو ازین نیدر مورد ا عربیابنممكنات است.  انیو از جانب اع یاله
                                                           

10. Eckhart, Teacher & preacher, 63. 

11. Eckhart, Teacher & preacher, 183-184. 
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 یاله ینداشتند( از اسما یممكنات وجود خارج انیکه اع یممكنات در حال عدمشان )زمان
که  یزیچ نیامروز غلبه و سلطان شما بر ما بالقوه است، ا»کردند؛ گفتند:  ینیدرخواست وجود ع

 یدارد؛ تا برا یشتریب ۀدیفاشما  ی( براانیبه اع دنیبخش ی)وجود خارج میاز شما درخواست کرد
در  روازایناست،  جابهدرست و  اریبس دارندیکه ممكنات اظهار م یزیچ نیما؛ اسما گفتند: ا

 یو تقابل جانب اله یدوگانگ یشد به معن انیکه ب یمطلب نیالبته ا «.طلب آن به حرکت درآمدند
 انیاز ب شیحدند. چنانكه پوا یذات یهاو نسبت اتیتجل نهایا ۀهمبلكه  ؛ستین یاز جانب ناسوت

، کنندیم جابیرا ا قیاند که حقازبان حال یاله یبدان! اسما»: دیگویم عربیابنمطالب خود  نیا
 بیباب ترت نیمَبر! من در ا یو توهم کثرت و اجتماع وجود یشنویگوش هوش بده به آنچه م

 «.... -یخارج ینیعنه از جهت وجود  –آوردم « نسبت»را از جهت  یمعقول فراوان قیحقا

ظهور و  یبه معن یو ۀشیانددر « خلق» ست؟یچ عربیابناز نگاه « خلقت» یاما معنا
 ینیو نوآفر از عدم جادیا یپس خلق به معنا»خداوند در صورت ممكنات است. « آشكارشدن»

 عربیبنا ۀشیانددر  ،یقبل مثالیب نیاز عدم و نوآفر یجادکنندها یو خالق به معنا یبدون مثال قبل
 یهااست که هر لحظه در صورت یو ازل یابد یجوهر یندارد. خالق در نظر او به معنا یگاهیجا

 «.کندیاز موجودات ظهور م یشماریب

 قیحقا ۀهمکثرت شئونش، در  ۀواسطواحد است که به  یعربی خداوند ذاتاز منظر ابن نیبنابرا
مقدس.  ضیآنها در ف نیتراقدس تا نازل ضیفدر  قیحقا نیتریو ظهور دارد از عال انیعالم سر

عدم ظهور  ،است از دو جهت: اولاً  ینقص در حضرت اله سبب« عالم ناسوت»حال عدم خلق 
 ایآ»: دیگویعربی ماست. چنانچه ابن یاله یاز اسما یبرخ دنیبه کمال نرس یعالم ناسوت به معن

آن را از جهت ظاهر نشدن  یاله یه اسماک دیزدایرا م یاله یکه چگونه غم اسما ینیبیحق را نم
است و به آرامش  یاله ی؟ پس سكون )آرامش( محبوب اسماابندییعالَم م یمسما نیآثارشان در ع

عدم  ،اً یثان «.مراتب قرار دارند نیترنییو پا نیکه در بالاتر یمگر با وجود صور دیرس توانینم
جهت که حضرت حس )عالم  نی، از ااست یعدم شمول رحمت واسع اله یخلق عالم به معن
وجود دارد، رحمت وجود به آن تعلق نگرفته است.  یاز ممكنات است و اقتضا یناسوت( که ممكن

 گستردن رحمت به غضب و دردها است. یعربی خلق غضب و دردها برااز منظر ابن یحت
                                                           

 .435-434(، 1398 ،ی)تهران: انتشارات مول ی، ترجمه محمد خواجو3جلد  ه،یفتوحات مک ،یعربابن نیالدیی. مح13
 .434: 3، فتوحات ،یعرب. ابن14
 .269(، 1392، ترجمه نصرالله حكمت )تهران: انتشارات الهام، بر فصوص الحکم یشرح ،یفی. ابوالعلاء عف15
 .204(، 1946، ةیتب العربكاء الی)قاهره: نشر دار إح فصوص الحکم ،یعربابن نیالدیی. مح16

 .178-177، فصوص ،یعرب. ابن17
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 یسه مفهوم الزام توجه به میروشن ساز عربیابنعالم ناسوت را نزد  گاهیجا میحال اگر بخواه
 .یتعالحق یبودن عالم براهیج: سا .یاست: الف: بر صورت خدا بودن عالم. ب: نفس رحمان

که  یازل ریوجود غ .2که همان ذات است  یوجود ازل .1دارد:  یخداوند دو ساحت وجود
« ظهور»به  کینزد ییمعنا عربیابننزد « صورت»اما ؛ عالَم« صورت»همان وجود حق است به 

است که « صورت» نیاو روح ا تیو هو میظاهر خداوند« صورت»ما »دارد. « بطون»ر مقابل د
فقط از او است. پس او است  ریطور که تدب؛ همانستیجز در او ن ری. پس تدبکندیم ریآن را تدب

 ریبه لحاظ تغ« ظاهر»و او است  «صورت»به جهت « آخر»و او است « معنا»، به جهت «اول»
نكته  نیباز به ا عربیابن یدر فص هود «.ریبه لحاظ تدب« باطن»و او است  لاحكام و احوا

 ظاهر همان میگفت که است یصوَر جادی، اکردندیطلب م یاله یهاآنچه نسبت»: کندیاشاره م
هست. ... او است اول؛ چون او بود،  زیاو باطن آنها ن کهیدرحالاو ظاهر است،  رایز است، حق

آخر  نیبنابرا؛ آنها است نیظهور صور، ع وقت به راینبودند؛ و او است آخر، ز آن صور کهیدرحال
 «.است اول نیو باطن ع ظاهر است نیع

 یوقت رایدارد، ز عربیابنقابل احترام نزد  یگاهیبا توجه به مطلب ذکرشده، عالم ناسوت جا
 یو روازاین ؛مییگویخداوند سخن م« الظاهر»در واقع از وجه و اسم  مییگویاز عالم سخن م

بر صورت رحمان است؛  رایز ستیعالم ن نیاز ا ترعیدر ساحت امكان بد»: دیگویعالم م ۀدربار
طور که جهان ظاهر شد همان نیوجود خداوند متعال با ظهور ا یعنی ،کرد جادیخداوند آن را ا

 «.ظاهر شد یعیانسان به وجود صورت طب

بر « نفس الرحمن» دنیگفت که عالم حاصل دم دیبا« مننفَس الرح» یعنیدر باب مفهوم دوم 
 نیا یثابته، احكام باطن انیبر اع« نفس الرحمن» دنیبا دم گریممكنات است؛ به عبارت د انیاع
 انیطور که بهمان جادیاست و ا جادیکار نفس الرحمن ا پس. ابندییدر عالم شهادت ظهور م انیاع

آن از  ۀواسطدر نفس رحمان ظاهر شد؛ که خداوند به  عالم»است. « ظاهر کردن» یشد به معنا
 «.با ظاهر کردن آثارشان، برطرف کرد ابندییرا که به سبب عدم ظهور آثارشان م یغم یاله یاسما

 میدارد. اگر بخواه« خلقت»و امر  «هیسا»با مفهوم  یكیارتباط نزد« نفس الرحمن»مفهوم 
 ای« نفس رحمان»گفت:  طورنیا توانیم میذهن کنبه  بیاز امر خلقت را تقر عربیابن فیتوص

                                                           
 .173-172، فصوص ،یعرب. ابن18
 .112، فصوص ،یعربابن .19
 172، فصوص ،یعرب. ابن20
 .145، فصوص ،یعربابن 21
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ظاهر  زیمتما انیاع نیا ۀواسطممكنات، به  ۀثابت انیواحد است، با عبور از اع یکه امر« وجود»
. چنانكه میکنیگوناگون مشاهده م یهاواحد را به صورت یما در واقع امر رونی، ازاگرددیم

. کندیم ریواحد تعب یانهیظهور کثرات در آ ایمتكثر،  یهاهنیواحد در آ یعربی از آن به ظهور امرابن
 «.متكثر[ است ی] هانهیواحد در آ یواحد است، نه بلكه صورت نهیدر آ یصور عتیعالم طب»

نفس الرحمن  یینوع ظهور نفس الرحمن. گو نیاست از ا عربیابن ریتعب «هیسا»حال 
 نـبنابرای ؛دـبخشیحق را تحقق م ۀـیساات، ممكن انیرخورد به اعـاست که با ب ی)وجود( نور

 هینسبت به حق همانند سا شودیم دهیعالم نام ای شودیگفته م« الحق یماسو»هر آنچه به آن »
بدون  هیسا رایز ،نسبت وجود به عالم است نیع هیخدا است و سا ۀیساشخص است و آن  یبرا

 «.شک در حس موجود است

 انیاع نیکه ا ستیثابته ن انیحضرت حق در صور اع یلم جز تجلعا عربیابناز منظر  در نتیجه
که حق به حسب  کندیرا اعطا م قتیحق نیکشف ا» ؛ ومحال است یوجودشان بدون آن تجل

کشف، بعد از علم ما به او به  نیو ا شودیو متصور م کندیم دایتنوع پ انیاع نیو احوال ا قیحقا
 «.شودیمما است، واقع « اله»او  نكهیمثابه ا

 ینسبت عالم ناسوت با شخص عارف مشخص نشود، به درک کامل یتوجه داشت تا وقت دیبا
 نشیهدف آفر رایز افت؛ی میو اکهارت دست نخواه عربیابن ۀشیانددر « عالم ناسوت گاهیجا»از 

 یی. از سودیآیهدف نائل م نیموجودات عالم تنها انسان کامل به ا انیو از م معرفت الله است
عالم ناسوت عبور کند  نیهم انیاز م دیبا -و اکهارت است  عربیابنکه مرکز توجه  –انسان کامل 

( که یسلب – یجابی)ا ینسبت نوع روازاین ؛دیآ لینا -او است یینها تیکه غا –و به معرفت الله 
 اکهارت است.و  عربیابنعالم نزد  گاهیجا ۀدهندنشان ی، به نحوکندیانسان کامل با عالم برقرار م

 عالم از منظر اکهارت و. انسان 4
با عشق  و اعمال یو گوناگون یادیز ۀلیوسبهمخلوقات  انیم از -1خدا دارد:  ینفس سه راه به سو
 ،)pathless way(روش  بدون یقیطر ۀواسط به -2خدا بودن.  یوجوسوزان در جست

 زیچما از خود و همه یریاده و تصوار چیکه در آن بدون ه ،نیحال مع نیناشناخته و آزاد، در ع
 که یراه ۀلیوس به -3. میاکار را نكرده نیا یجوهر یهست ۀلیوسگرچه هنوز به ا م،یابالاتر رفته

                                                           
 .78، فصوص ،یعرب. ابن22
 .101، فصوص ،یعرب. ابن23
 .81، فصوص ،یعرب. ابن24
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در  میخداست به طور مستق دنید ؛در خانه بودن است ینوع هیاما شب شود،یم دهیاگرچه راه نام
 قیمقبول، طر قیطر .اتمیو ح قتیحق ق،ی: من طردیگویم حیاست که مس ینجاا. اشیهست

 نیاگر انسان به ا كنیانسان باشد، ل دید، مؤتوانیراه م یاول، در ابتدا قیسوم است. گرچه دو طر
نخست  قیکه از دو طر یشناخت رایشده است، ز ینابخشودن ییدو راه بسنده کند، مرتكب خطا

ها با است که فرسنگخالق  یباشد، شناخت خدا حیاگر کامل و صح یحت – شودیحاصل م
 فاصله دارد. تیشناخت ذات الوه

توجه به کثرات و عالم ناسوت حاصل  قیبا شناخت نوع اول است که از طر نجایسروکار ما در ا
نفس انسان اعلام  یشدن خداوند برا یعلت خلق عالم را شناختن یا. اکهارت در موعظهشودیم
 نیو ساحت بر نیحت نفس با عنوان ساحت فروداز دو سا جا اکهارتالبته در همان -. کندیم

و ساحت ذات خدا  تیمتناظر با ساحت خالق بیکه به ترت بردی( نام میو نفس درون یرونی)نفس ب
خدا اگر  -الله مذکور است.  یسلوک ال قیدو ساحت نفس  مرتبط با سه طر نیا نیهستند؛ همچن

خدا  میکنیکه ما درک م یقتیبوط کند. حقمانند نفس ه دینفس قابل ادراک باشد با یبخواهد برا
خلق شد، چراکه او قادر نبود خدا  یخدا است. عالم به خاطر نفس انسان ۀافتیبلكه هبوط  ستین

و به ما  شودیهوا از شدتش کم م ۀواسطبه  دیطور که نور خورشرا خارج از جهان بشناسد. همان
چشم نفس ما قابل  یتا برا شودیتش کم مجهان و ماده از شد ۀواسطبه  زین ی، نور الهرسدیم

 ش،یاکهارت است با زبان متفكران زمان خو یسخن گفتن اوج همراه گونهنیا تحمل باشد.
کوئمتفكر هم یژهوبه معرفت از  ـبرخلاف اغلب آثارش  ـ ینجاا. اکهارت در ینیعصرش توماس آ

تا نشان دهد که همچنان  آوردیم دیقدو  جانیدر هم اما، کندیرد نم یعالم ناسوت را به کل قیطر
او معرفت  ،. اولاً دیآیعالم ناسوت هرگز به دست نم قیاز طر یقیباور است که معرفت حق نیبر ا

 انیجا ب در همان ،اً ی. ثانداندیخالق( م یخدا )خدا نیعالم را معرفت به ساحت فرود قیاز طر
د توانیمند نشود نمکه تا بدن ستنفس ا نینوع معرفت، معرفت ساحت فرود نیکه ا داردیم

نفس  نی. اصلًا ساحت برشناسدیعالم ماده م ۀواسطنفس  خدا را بدون  نیاما ساحت بر؛ بشناسد
در آن  تشیو خداوند با تمام ذات الوه با عالم ماده ندارد، چرا که نا مخلوق است یارتباط چیه

 .ابدییبه خدا دست م واسطهیباست و  افتهیاز خدا شكل  دیبه تقل نیحضور دارد. نفس بر

                                                           
25. Meister Eckhart, Meister Eckhart: Selected Writings, Ed&Trans. Oliver Davies (London: 

Penguin, 1994), 197. 

26. Eckhart, The Complete, 275, 287. 

، «اکهارت ستریما تیفلسفه و معرفت به خدا به روا»از نگارنده با عنوان:  یابه مقاله دیباب نگاه کن نیدر ا شتریمطالعه ب ی. برا27
 .(1399و زمستان  زییپا) دوم، شماره و شناخت یهست یپژوهش -یمجله علم
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به سالک  ید کمكتوانیاست که عالم ماده نه تنها نم نیاکهارت ا ییو نها یشگینظر هم نیبنابرا
تا  شودینمونه ذکر مبه منزله مانع او است. در انتها چند عبارت از آثار اکهارت  شتریبكند، بلكه ب

 :ابدی یترشیعالم ناسوت وضوح ب گاهیاو در باب جا دگاهید

 «.کثرت و در زمان بودن ت،ی: جسمانسازدیمحروم م «یکلمه ازل» دنیسه امر ما را از شن»
و کثرت. تا  تید خدا را بشناسد: زمان، جسمانتوانیچنان مانع انسان است که هرگز نم زیسه چ»

در  خدا حضور را معرفت شرط. )اکهارت ستیدر من است خدا در من ن زیسه چ نیکه ا یزمان
عالم ناسوت است؛  اتیسه از خصوص نیشد ا انیطور که بهمان «.(داندیفس و وحدت با او من

ممكن است،  ریعالم غ قیکه شناخت خدا از طر کندیاکهارت به صراحت اعلام م تیدر نها و
بر « وجود»اطلاق لفظ  یبا خداوند ندارند و حت یو مشترک سهیقابل مقا زیچ چیمخلوقات ه رایز

آثارشان سخن  ۀملاحظبا  ایما در مورد اش»است.  یمخلوقات به صورت مشترک لفظ خداوند و
که او  یریاز تصو میی[ سخن بگویاز مهارت استاد ]نقاش میخواهیم یه وقتك. چنانمییگویم

تر همه موجودات پستاما ؛ سازدی مهارت استاد را آشكار مر  ی. تصومییگویپرداخته است، سخن م
 نیاند؛ بنابرا« چیه» یبا خداوند همگ سهیبتوانند خدا را آشكار کنند. آنها در مقااز آن هستند که 

 نیبنابرا «.کند انیکلمه در مورد خدا با توجه به آثار او )عالم( ب کی ید حتتوانینم یمخلوق چیه
عبارت با آنچه  نیمخلوقات بشناسد. ظاهر ا قیخدا را از طر تواندینم یاذره یحت کس چیه
؛ اما اگر دینمایاست، متناقض م ریپذمخلوقات امكان قیشناخت از طر یکه نوع میگفت ترشیپ

شناخت  نكهیو ا دیگویدو عبارت از دو نوع شناخت متفاوت سخن م نیکه اکهارت در ا میتوجه کن
دو عبارت را به  نیبتوان ا ای، گوداندیکاذب م یو حت زیناچ یمخلوقات را اساساً شناخت قیاز طر

 کرد. ریتفس یمتناقض ریو غنح

 عربیابناز منظر  عالم و. انسان 5
عالم را بشناسد.  دیکند، با دایبه نفَس رحمان شناخت پ خواهدیهرکس م»: میخوانیمفصوص در 

که در عالم  یهمان پروردگار« .شناسدیرا بشناسد، پروردگارش را م شیکس خو هر»چرا که: 
 «.ظهور کرد

. دهدیعالم نشان م ۀدرباررا  عربیابن دگاهید یه نهفته است و به خوبدر عبارت بالا سه نكت
بدون مراعات و  ،ید به معرفت الهتوانیمعتقد است که انسان هرگز نم عربیابن نكهیا ،اولاً 

                                                           
28. Eckhart, The Complete, 295. 

29. Eckhart, The Complete, 347. 

30 Eckhart, The Complete, 197. 
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 یو حت زندیاو معرفت عالم را به معرفت نفس گره م ،اً یکند. ثان دایعالم، دست پ ۀمرتبشناخت 
 دهیمانند انسان بر صورت خودش آفر زیعالم را ن خداوند رایز؛ داندیم یكیرا ها گفت آن توانیم

 ر؛یو اجمال است. گفته شده است: انسان، عالم صغ لیاست. اساساً تفاوت عالم با انسان در تفص
 .راستیو عالم، انسان کب

 کرد. ریآن را تحق دیقابل احترام دارد و نبا یشأن رونیازا ؛حضرت حق است گاهیعالم تجل ،ثالثاً 

عبور « شناخت عالم»از  دیخود )معرفت خدا( با ییبه هدف غا دنیرس یاما چرا عارف برا
خداوند  ۀمرتبسه ساحت و  یوجو کرد. وعربی جستابن یاتیاله دگاهیدر د دیکند؟ پاسخ را با

. تیهالو ۀمرتب. ج: تیواحد ۀمرتب( ب: تیذات. )احد ۀمرتب: الف: کندیم زیرا از هم متما
ساحت  تی؛ و واحدیورسماسم چیساحت ذات بحت و صرف الله است بدون ه تیاحد

 یِ و ساحت اعطا احكام وجود یمقام کثرت اسمائ تیاسما و صفات است و الوه ظهور
 اسما. مظاهر

 نیمعرفت انسان را در ا تیاست، غا –معرفت به ذات  یکه در پ –برخلاف اکهارت  عربیابن
« اله». او معتقد است خداوند با خلق عالم، به اسم داندیم تیه ساحت الوهمعرفت ب یفان یسرا
 رونیازا ؛نداشت یبودن خداوند ظهور« اله»در کار نبود  یاگر خلق پس د،یظهور بخش شیخو
.( میقرار داد« اله»)ما او را با مألوه بودن خود، « الهاً  تنایفنحن جعلناه بمألوه»: دیگویم عربیابن

که  دیگردیوجود نداشت، هرگز ظاهر نم یاگر موجود»: سدینویعبارت م نیشرح ادر  یصریق
او است. چنانكه حضرت حق  «تیاله»ما ظهور  جادیاز ا ییاست. بلكه علت غا« اله» یتعالحق

 یقیحق یبه معنا عربیابندر عبارت « جعل» یبه آن اشاره کرده است. پس معنا کنز ثیدر حد
 «.است یبلكه مجاز ست،ین

 نجایما در ا یکه برا آوردیم یعبارات عربیابن« الهاً  تنایفنحن جعلناه بمألوه»بعد از عبارت 
« اله» ۀمثاببه م،یکه ما با او دار ینسبت ۀواسطاست که خداوند به  نیدارد: حال که چن تیاهم

کس  هر»ود: فرم السلامهیعل امبری. پشودیاو شناخته نم می. پس تا ما شناخته نشوشودیظاهر م
معرفت نفس را همسنگ  عربیابنبلافاصله «. شناسدیرا بشناسد، پروردگارش را م شیخو

 :سدینویو م دهدیمعرفت عالم قرار م
                                                           

 .111، فصوص ،یعرب. ابن32
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شدند که خداوند بدون نظر افكندن در  یمدع یابو حامد غزال نیو همچن لسوفانیاز ف یبعض
و  میقد یون نظر افكندن در عالم[ ذاتاشتباه است. بله ]بد نیا کهیدرحال؛ شودیعالم شناخته م

؛ شودیکه مألوه شناخته نشود، او به مثابه اله شناخته نم ی، اما تا زمانشودیشناخته م یازل
 بر اله است. لیمألوه دل رایز

 قیمعرفت به خداوند از طر نكهیبر ا یمبن -مقدر،  یابه شبهه خواهدیم ایگو عربیابنسپس 
 نیکشف به تو ا گر،ید یدر حال نیبعد از ا»: دیپاسخ گو -است  فیناقص و ضع یمعرفت ر،یغ

و  بود تشیبر خودش و الوه لیدل نیکه ]در حال نخست[ خود حق ع کندیرا اعطا م قتیحق
 قیمعرفت از طر نیبنابرا «.ستیممكنات ن ۀثابت انیخداوند در صور اع یعالم جز تجل نكهیا

 است. گرید یوجه از خداوند به یو وجه یعالم، معرفت تجل

 نیبه ا دیبا «ست؟ینسبت انسان با عالم ناسوت چ»پرسش که  نیبه ا ترقیپاسخ دق یاما برا
انسان  میدانیطور که م. همانستیکه علت هبوط انسان به نشئه عالم ناسوت چ میمسئله توجه کن

انسان در عالم  اگر یرونیازا ؛باشد یاله یصفات و اسما عیمظهر جم دیبا یعنیاست؛  اللهةفیخل
 نیخداوند نبود؛ بنابرا« الظاهر»چون  یو مظهر اسم فهیصورت خل نی، در اافتییناسوت ظهور نم

 ریس دیبا یانسان ۀنشئ نیا گرید یانسان است. از سو تیدر ماه یاساس یورود به عالم ناسوت دم
 یه اسما و وجوه الهاگر بخواهد خدا را در هم رایعالم ناسوت شروع کند؛ ز نیالله را از هم یال

 معرفت حاصل کند. زیظاهرشده در عالم ن یو اسما« صورت»به  دیبشناسد، با

و  یناسوت ۀنسخ یمعن نیرا بگذراند بد تیوانیمرتبه ح دیبا افتنی یتعال یبرا یانسان ناسوت
 یانسان ناسوت یکمال ریاز س یابلكه مرتبه ستینقطه ضعف ن یناسوت انسان یبرا تیوانیح ۀمرتب

اقتضا و  یانسان ناسوت یبرا تیوانیح ،دو نكته است که اولاً  نیسخن او بسا در ا نیاست وجه ا
طلب و اقتضا دارد ملازم کمال آن نوع  یثابته نوع نیثابت نوع انسان است و آنچه ع نیطلب ع

با  ( دارد کهی)در مقابل شعور نظر یاز شعور کشف یامرتبه وانیح عربیابندر نظر  ،اً یاست و ثان
 یاانسان مرتبه یبرا یناسوت ۀمرتبدر  تیوانیح نیبنابرا شناسدیخود را م یحجابِ نظر خدا یآن ب

 است. وانیانسان در وهله اول انسانِ ح روازایناز کمال است و 

 یعالم را دم ۀواسطمعرفت به  عربیابناست که  نیا رد،یمد نظر قرار گ دیکه با ینكته آخر
خداوند اعطا  ۀدربارتام و تمام به انسان  یعالم معرفت نكهی، نه اداندیم در معرفت الله یاساس
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شد  انی. چنانكه بیعالم شرط لازم است نه شرط کاف ۀواسطمعرفت به  گریبه عبارت د؛ کندیم
خداوند  یبودن عالم براهیسا جهینت ی. وداندینسبت به خداوند م «هیسا» ۀمثاببهعالم را  عربیابن

 :کندیم انیب گونهنیا یشناختمعرفت ۀجنبرا در 

 زی؛ و از حضرت حق نشودیشناخته م هاهیکه از سا یزانی، مگر به مشودیاز عالم شناخته نم
. پس از آن ماندیاز او است، ناشناخته م هیکه آن سا یکه از شخص یابه اندازه ماندیناشناخته م

که آنچه در  ثی؛ و از آن حشودیحضرت حق است، حضرت حق شناخته م ۀیساکه عالم  ثیح
است، ناشناخته  افتهیامتداد  یاز و هیکه آن سا یصورت شخص یعنیاست مجهول است،  هیذاتِ سا

که حق  مییگویم نیهم یاو را شناخت.( برا توانیمجهول است. )و نم زیاست، حضرت حق ن
 ما مجهول است. یبرا یو از وجه ما معلوم یبرا یاز وجه

 اکهارت ستریو ما عربیابن دگاهید قیتطب. 6
آنها  دگاهیمنجر به تفاوت د ات،یعربی و اکهارت در الهابن دگاهیملاحظه شد، تفاوت د كهچنان
باور دارند: نخست  ی. گرچه هر دو متفكر به دو ساحت الهشودیم« عالم ناسوت گاهیجا»در 

 ایعربی( ابن ریه تعب)ب تیاست. دوم ساحت الوه ریناپذفیساحت ذات که ناشناخته و توص
اختلاف اما  ،است« ظاهر» یریاکهارت( که قابل شناخت و به تعب ری)به تعب تیساحت خالق

و هدف انسان را  داندیم ریخدا را کاذب، مجعول و حق تیآنجا است که اکهارت ساحت خالق
از  ترنییرا اگرچه پا تیعربی ساحت الوه. در عوض ابنداندیخداوند م یبه ذات متعال دنیرس
با شناخت خود و عالم به  د،یکه عارف با داندیمعبود م« اله»، آن را همان داندیم« ذات»

 .دیمعرفت او نائل آ

صورت  نیبه ا« عالم ناسوت گاهیجا» یعنیمقاله  نیدر موضوع ا دگاهیتفاوت د نیا ۀجینت نکیا
عالم  ،عربیابن کهیدرحال، داندیو مانع عارف م ریحق یاست که اکهارت عالم ناسوت را به کل

 دنیجهت رس یاساس یو دم یاله اتیکامل شدن تجل ۀلازم ،یاز حضرات اله یناسوت را حضرت
 .کندیم یعارف به کمال معرف

عالم ناسوت  گاهیعربی با اکهارت در باب جاکه باعث اختلاف ابن یگرید نظرگاه
اکهارت،  دیدارند. از د« لقتخ»دو متفكر از مفهوم  نیاست که ا یمتفاوت ی، معناشودیم

 یآنكه از نظر اکهارت عمل حی. توضشودیانجام م یاست که خارج از ذات اله یخلقت عمل
ل»دارد. مثلًا  ینسبت به اعمال خارج یترشیباشد ارزش ب یکه درون  یکه حالت درون« تبتُّ
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 یب الهدارد. در جان یشتریاست ارزش ب یو ظاهر ینفس است از عبادات که اعمال خارج
 تیندارد، تنها عمل ذات الوه یعمل خارج چیه تیامر صادق است. ذات الوه نیهم زین

از خلقت است،  ریغ یکه امر «شیزا»است.  یدرون یاست که عمل )generation( «شیزا»
( حاصل امر حیانسان است. چنانكه پسر )مس «ینفس درون»به  دنیبخش ینزد اکهارت هست

 ) Son begottenThe only(« مولود»را « پسر» تیحیدر مس رونیااز ؛است؛ نه خلقت «شیزا»
از امر خلقت نزد اکهارت به  ییمعنا می. به هر حال اگر بخواه)created(؛ نه مخلوق نامندیم

طور که مناسب باشد. همان یاز ذات اله« دور شدن»مفهوم  رسدیبه نظر م م،یدست ده
و دور شدن از  افتنی انیبهتر از سر یزیچ وارد شدن به»: دیگویدر مورد خلقت م یو

 .«است آن

و آشكار شدن « ظهور» یشد، خلقت به معنا انیطور که بعربی هماناما از منظر ابن
اکهارت از  یاز خلقت با تلق یتلق نیا ستین حیممكنات است. لازم به توض انیخداوند در اع

 نكهیو آن ا دینمایلازم م نجایدر ا یاتهتا آسمان فاصله دارد. البته ذکر نك نیامر خلقت از زم
آشكار شدن خدا نزد  كنی، لدیگویخدا سخن م )reveal(از ظهور و آشكار شدنِ  زیاکهارت ن

آنكه آشكار  حی. توضردیگیعربی قرار مابن دگاهیمقابل د جهیمقابل امر خلقت و در نت قاً یدق یو
از  یول ؛ه صورت کثرات و ممكنات استظهور خداوند ب یعربی به معناشدن خداوند نزد ابن

 چهره از «یو جسمان یزدودن کثرات و امور زمان» یمنظر اکهارت، آشكار شدن خداوند به معن
از  یکه خبر ییجا قاً یدق یعنی ؛انسان است «ینفس درون»خداوند  ی. تنها مجلااست خدا

تراش به کار مجسمه. اکهارت آشكار کردن خداوند را ستیعربی نمراد ابن یظهور به معنا
، مجسمه را درون چوب سازدیسنگ م ایاز چوب  یامجسمه یاستاد یوقت». کندیم هیتشب

اند، ]از چوب[ را که مجسمه را پوشانده و پنهان کرده ییها؛ بلكه قسمتدهدیقرار نم
 توجه داشت دیبا «.دیزدای، در عوض از آن مدهدینم یزیاو به چوب چ نی؛ بنابراتراشدیم

برخلاف  - میچنانكه گفت رو؛ ازاینندارد ینمود چیه یکه آشكار شدن خدا در نفس درون
با  ینكته چه ارتباط نیاما ا ؛به ظهور خداوند ندارد یربط« آشكار شدن» نیا -عربی ابن

 یمسئله توافق دارند که عالم به نوع نیعربی و اکهارت در ادارد؟ ابن« عالم ناسوت گاهیجا»
 ثیبنا بر حد یعربی ذات الهند است؛ اما اختلاف آنجا است که از منظر ابنخداو« ظهور»

شناخت نفَس الرحمن و اسماء الله  یبرا یانهیرا آ« ظهور» نیا یبه ظهور دارد و و لیکنز تما
به هرگونه  یو روازاینبه پنهان شدن دارد،  لیتما ی؛ اما به باور اکهارت ذات الهداندیم

                                                           
39. Eckhart, Selected, 208. 

40. Eckhart, Selected, 102 
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فاصله  یقدر با ذات الهظهور عالم آن طورنی. همنهدینم یوقع یرونیب یملبه مثابه ع« ظهور»
عالم ناسوت هرگز  نیندارد؛ بنابرا ییایبه آن ساحت کبر یربط باً یگفت تقر توانیدارد که م

 باشد. یاز ذات اله یگر وجه انید نماتوانینم

اکهارت در باب نسبت  عربی وابن دگاهید قیبه تطب –متناظر با روند مقاله  –در انتها 
انسان،  گاهی. جالب توجه است که دو متفكر ما در بحث از جامیپردازیانسان با عالم ناسوت م

عربی مكرر که ابنشده است. چنان دهیآفر یدارند که انسان بر صورت اله نیبر ا ژهیو یدیتأک
و اکهارت « .دیآفر شیخداوند انسان را بر صورت خو»که:  کندیرا نقل م ینبو ثیحد نیا

 «.میبساز شیانسان را به صورت و مثال خو نکیا»را که: کتاب مقدس عبارت  نیبارها ا
بر اساس  زیمشترک ن ۀآموز نیا یاست که حت ینكته الزام نی؛ اما توجه به اکندیم رینقل و تفس
ور از عبارت مذک یاز معان یكی. ابدییمتفاوت م یریمعنا و تفس شمندیدو اند نیا ینظام فكر
است که ظهور به صورت است و منظور از بر صورت خدا بودن انسان،  نیعربی هممنظر ابن

 یکامل اسما اله یانگراسما و صفات است، نما عیاست که انسان ازآنجاکه جامع جم نیا
ذات به در خفا ماندن،  لیبر تما یمبن اشیاتیاله ۀینظرنزد اکهارت، مطابق با  یول است.

. شودیم ریتفس )the image of God in the soul(« خدا در نفس ریتصو»به  یصورت اله
است که  تیمتناظر با ذات الوه ،اً ینامخلوق است و ثان ،خدا در نفس اولاً  ریاتفاقاً تصو

. کندیم ریو... تعب یكیندارد و اکهارت از آن اغلب به عدم، تار یتیظهور و ماه گونهچیه
با انسان  یکه نسبت کندیم ریتفس یبودن انسان را طور یاله بر صورت یاکهارت حت روازاین
 .ردیگیمقابل آن قرار م یندارد و حت یناسوت

، عمق رسدیکه به نظر م انتخاب شده است عربیابندو نمونه از متن اکهارت و  برای پایان
ارف به آن ع كردیرو یو چگونگ« عالم ناسوت گاهیجا»دو متفكر را در موضوع  نیا دگاهیتفاوت د
 .دهدینشان م یرا به خوب

و عالم مخلوقات که عالم  شودیم افتی« واحد»تنها در وحدت  یاکهارت بر آن است که تسل
 یاست که رو به مخلوقات ینجااما  یعدم تسل مشكلپس است.  یکثرات است موجب عدم تسل

 نیاز اوست. ا هایه همه تسلک میااند و به خدا پشت کردهمنبع رنج عتشانیکه بر اساس طب میاکرده

                                                           
 26: 1 ین،تكو .41
از  یابه مقاله دیها نگاه کنآن یكدیگرو نوع ارتباط با  یرونیو نفس ب یدر باب ابعاد نفس درون شتریمطالعه ب ی. برا42

 دوم شمارۀ، 16 حکمت( ۀنام) نید ۀفلسف پژوهشنامۀ، «اکهارتوس وهانسینزد  «یگرید»نقش »با عنوان:  نگارنده
 (.1397زمستان  و زیی)پا
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را در مخلوقات  یدهند که تسل یتسل یممكن است به کسان ریکل عالم غ یخدا و برا یمسئله برا
 .کنندیم وجوجست

 :کندیم میبه سه دسته تقس ایدر دن شانیهاها را از جهت خواستهاکهارت انسان

اگر مخالف خواست  یتح کنندیخود را طلب م ۀارادهستند که خواست و  یکسان( الف
از گروه اول  یهستند که کم یااما عده (هستند. ب یکارگناه یهاانسان هاینخدا باشد، ا

و مخالف  کنندیطلب م خواهد،یآنچه را خدا م قتاً یهستند که حق یبهتر هستند؛ آنها کسان
که  نندکیدر قلب خود آرزو م شوند،یم ضیکه مر ی؛ اما زمانخواهندینم یزیاو چ ۀاراد

 یو دارا ریگروه هم هنوز فق نیا دیگویباشد که بهتر شوند. اکهارت م نیخواست خدا ا
آنها  یهستند که هرچه را خدا برا یو عادلان کسان رانیاما فق (. جستندیعدالت ن لتیفض

. یباشد، چه لذت و خوش یاست چه رنج و سخت یكیندارد و کاملًا  یآنها تفاوت یبخواهد، برا
 اند.در روح رانیفق یبه راست گروه نیا

، میخوانیم عربیابنو آنچه در ادامه از  شیاکهارت در دو بند پ یهاگفته نیب یاسهیمقا
 ـ« عالم ناسوت گاهیجا» ۀدربارها آن دگاهید قیبر تفاوت عم یمبن ـ مقاله نیا ید به مدعاتوانیم

 ببخشد. یترشیب ییروشنا
ا درخواست کردن تو از حق که رنج تو را برطرف کند رنج ب» :سدینویم فصوصدر  عربیابن

 یكیطور که همان کندیظهور م یکه در آن صورت و ییتو صورت او رایز شودیبرطرف م زیحق ن
 بارهنیدراکه او را یدرحال ،نداشت یفن ذوق نیکه در ا یکرد کس هیاز عارفان گرسنه شد و گر

. آن عارف میتا بگر دیاب گفت: او مرا گرسنه گردانگفت. آن عارف در جو یسخن کردیسرزنش م
و  یآن گرفتار یتا از او درخواست کنم و و کرد بتیو مص یکه او مرا مبتلا به گرفتار دیگویم

 .«را از من برطرف کند بتیمص
 فیمطابقت را با توص نیترشیب عربیابنو اکهارت، عارف از منظر  عربیابنمتن  قیدر تطب

کل عالم  ازآنجاکهاکهارت هستند، دارد.  ریدر مس یاند ولکه هنوز عارف نشده یاداکهارت از افر
 ایدن نیمتاع ا یاعطا ی، تقاضا از خداوند را براداندیدرد و رنج م ۀیماو  زیناسوت و متاع آن را ناچ

طور . هماندهدیاکهارت را مورد سرزنش قرار م دگاهید عربیابناما در مقابل ؛ کندیسرزنش م

                                                           
43. Meister Eckhart, Meister Eckhart: A Modern Translation, trans. R.B.Blakney (New York: Harper 

& Row publisher, 1941), 47. 

44. Eckhart, The Complete, 329. 

 .174، فصوص ،یعرب. ابن45
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 ییایدن یهابه سرزنش خواسته -که مانند اکهارت  -را  یشخص عربیابن میدیکه در متن فوق د
عالم بر صورت خدا است و  یاز منظر و کهیدرحال. داندی، ناآشنا به اصول عرفان مپردازدیم

 یاست: الف: از آن جهت که غم و اندوه را از وجه اله كویدرخواست از خداوند از دو جهت ن
 یانسان بر صورت خدا است. ب: از آن جهت که موجب ظهور اسماء اله رایز؛ کندیم برطرف

 .شودیو... م دیرحمان، قادر، مر چون
 جهینت. 7

 گاهیجا»عربی و اکهارت در موضوع ابن ۀشیاند انیم قی، از تطبشودیطور که مشاهده مهمان
 یآنها منجر به اختلاف یاتیاله دگاهیاندک در د یحاصل شد که اختلاف جهینت نیا« عالم ناسوت

 یری. سشودیعالم ناسوت م گاهیجا ۀمسئلدو متفكر ما در  نیب دگاهیتقابل د یو حت قیعم
از  یاریمطابقت در بس یاست تا انسان به تشابه و حت یعربی و اکهارت کافگذرا در آثار ابن

ذعان کند. در ا شمندیدو اند نیا نیب یاتیو اله یشناختمعرفت ،یشناخت یاصول هست
به کسب مراتب  یشناسمعتقدند. در معرفت« وحدت وجود»به  یهر دو به نوع یشناسیهست

 شمندیهر دو اند اتیاله ۀحوزابژه( باور دارند. در  –معرفت، )وحدت سوژه  قیاز طر یوجود
هر دو به  نكهی. ضمن اانداتیدر اله انیگراو عقل لسوفانیف یشیاندمخالف سرسخت جزم

 ناپذیرفیاز ساحت صفات و اسما معتقدند و ساحت ذات را توص یساحت متعال انیم کیتفك
 ،خداوند مورد توجه است یهیتنز ۀجنباکهارت  یبرا ،نی. با وجود ادانندیم ناپذیرو شناخت

 ۀجنب، گرچه به ندیبیخداوند را با هم م یهیو تشب یهیتنز ۀجنبعربی هر دو ابن کهیدرحال
 نیاندک ب دگاهیتفاوت د نیدارد. هم ژهیو یتوجه لسوفانیف دگاهیمقابل د خداوند در هیتشب
که . چنانشودیها به عالم ناسوت مژرف در نوع نگاه آن یعربی و اکهارت منجر به شكافابن

در مبرا کردن خداوند از مشابهت با مخلوقات  یعمر سع ۀهممشاهده شد، اکهارت که در 
 جادیبر ا شانیرا به خاطر سع لسوفانیو ف کندیم یداوند معرفبه خ ارتباطیداشت، عالم را ب

 .کندیمعرفت به عالم مخلوق و معرفت به خداوند تخطئه م انیم یپل

 ۀجنببه درک  لسوفانیو به طور خاص ف انیگراباور است که عقل نیبر ا عربیابندر مقابل 
 ۀجنبدر جهت نشان  یتلاش و روایناز ؛اندمحروم هیو از درک تشب ندیآیخداوند نائل م یهیتنز
 .ردیگیبرمرا در  یاز تفكر و یخداوند بخش مهم «هیتشب»

 یاکهارت، سازگار دگاهیدر نسبت با د عربیابن دگاهید رسدیشد به نظر م انیبنا بر آنچه ب
 ایدن نیکه در ا دهدیاجازه را م نیبه عارف ا یو دگاهیجهان دارد. د نیدر ا ستنیبا ز یترشیب

در اوج  یو... و همچنان عارف شود، دادوستد کند نیغمگ ایعشق بورزد، با از دست دادن متاع دن
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 دن،یکه محبت ورز شودیاستنتاج م نیاکهارت چن ۀشیانداز اصول  ایاما گو؛ باشد یقرب اله
بتوان گفت که  دیشا پس است. یبه قرب اله دنیمخل رس ایدن نیشدن، دادوستد در ا نیغمگ

« وحدت وجود»مطرح کردن  یاز پ عربیابن ،ندیگویو متفكر از وحدت وجود سخن مگرچه هر د
« وحدت وجود»اکهارت  ، امابه آن را دارد دنی)عالم( و تقدس بخش« کثرت» هیدغدغه حل و توج

 .دهدیم قرار« کثرات»شمردن  زیو ناچ ریتحق یبرا یزیآورا دست
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