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 چکیده
طور خاص به آن تعارض عقل و شرع، یکی از مباحث مهم فلسفی است که ملاصدرا به

پرداخته است. دیدگاه وی در مورد خطای شناختاری عقل تأثیر مستقیم در حل تعارض بین 
ملاصدرا رو سؤال اصلی پژوهش این است که نحوه مواجهه عقل و شرع داشته است. ازاین

با مسئله  تعارض عقل و شرع براساس دیدگاه وی در زمینه چگونگی وقوع خطا چگونه 
داند؛ وی معتقد است بین این دو منبع است. ملاصدرا عقل و شرع را مصون از خطا می

داند. معرفت هماهنگی کامل وجود دارد و تعارض حقیقی بین عقل و شرع را غیرممکن می
وجوب جمود بر تقلید و تبعیت ظواهر گمان دارند را ناشی از ضعف  وی اعتقاد کسانی که به

داند و نیز دیدگاه کسانی از متفلسفه را که در مورد عقل بصیرتی ایشان میعقل و کم
اند به دلیل خبث ضمیر اند و به وسیله آن به نفی امور قطعی شرع پرداختهروی کردهزیاده

داند. ملاصدرا برای تبیین هماهنگی بین عقل ریط میایشان و هر دو را در طریق افراط و تف
 .نامدشود. او این دیدگاه را دیدگاه راسخان در علم میو شرع به نظریه روح معنا متمسک می
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 مقدمه. 1
توجه بسیاری از پژوهشگران  مرکزتعارض عقل و شرع یکی از مباحث مهم در فلسفه دین است که 

مستقل در آثار فیلسوفان مسلمان مورد  صورتبه مسئلهاین حوزه قرار گرفته است. اگرچه این 
لای مباحث فلسفی ایشان به آن اشاره شده است. ملاصدرا در بررسی قرار نگرفته است، در لابه

به تعبیرهای دیگر مانند  این دو منبع معرفت پرداخته است. این بحث رابطهٔ موارد مختلفی به 
تعارض عقل و دین، عقل و نقل و عقل و وحی نیز قابل طرح است، ولی به دلیل اینکه وی بیشتر 

 .شودمیاست در این مقاله از این عنوان استفاده  کردهاستفاده  «عقل و شرع»از تعبیر 

آن و نصوص دینی ملاصدرا در پایان برخی مباحث فلسفی که با متن دین مرتبط است، دیدگاه قر
در رابطه با مسئله مورد بحث را تبیین کرده و به حل توهم تعارض بین عقل و شرع پرداخته است. 

گذارد، نگرد و عقل یا شرع را کنار میاو معتقد است کسی که با یک چشم به حقایق هستی می
این جهان به هر دو تواند راه به حقیقت پیدا کند. به عبارت دیگر، انسان برای ادراک حقایق نمی

برای نمونه، عقل به منزه بودن واجب تعالی از هر نقص و عیبی حکم  منبع معرفت نیازمند است.
کند و صفات سلبی مانند جسمانی بودن و دارای مکان بودن و دیگر صفات ناشی از نقص را از می

 ر شده است که دست داردوار تصویکند. در مقابل در بسیاری از متون دینی خدایی انساناو نفی می
و دیگر صفات جسمانی را دارد. ظاهر این  بیندشنود، میمی بر عرش خود قرار گرفته است،

 نصوص دینی با حکم عقل به منزه بودن واجب تعالی از جسمانی بودن تعارض دارد.

شناختی مبتنی است. یکی از مبانی حل مسئله تعارض عقل و شرع بر مبانی معرفت
ناختی که تأثیر مستقیم بر مسئله تعارض عقل و شرع دارد، چگونگی خطای عقل است. شمعرفت

عقل از اعتبار ساقط  –چنانکه سوفسطائیان معتقدند –اگر خطای عقل مربوط به ساختار آن باشد 
شود؛ اما در صورتی که عقل خطاناپذیر شود و در صورت تعارض شرع با عقل، شرع مقدم میمی

 –چنانکه برخی متفلسفین باور دارند –باشد و احتمال خطا فقط در برداشت از شریعت باشد 
 و متون دینی باید تأویل برده شوند. شودمیمقدم  عقل

                                                           
مطالعات و تحقیقات فرهنگی سسه ؤوزارت فرهنگ و آموزش عالی، م :تهران( 2جلد  ،شرح اصول الکافیصدرالمتألهین،  1.

 .388-387(، الف1366)پژوهشگاه(، 

یدِیهِمْ » .2
َ
هِ فَوْقَ أ  .10، آیه فتح .«یدُ اللَّ

 .54، آیه اعراف .«عَلَی الْعَرْشِ  یاسْتَو» .3

سْر» .4
َ
ذِی أ یهُ مِنْ آیاتِنا إِنَّ  یسُبْحانَ الَّ ذِی بارَکنا حَوْلَهُ لِنُرِ قْصَی الَّ

َ
مِیعُ بِعَبْدِهِ لَیلًا مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ إِلَی الْمَسْجِدِ الْأ هُ هُوَ السَّ

 .1، آیه اسراء .«الْبَصِیرُ 

 .149-67 ،(1368 رات سروش،)تهران: انتشا 1، جلد مرتضوی نیالد، ترجمه سید جلالتاریخ فلسفه، نفریدریک کاپلستو .5
 .74(، 1363،یسسه تحقیقات فرهنگؤ)تهران: م مفاتیح الغیب، نیصدرالمتأله .6
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اش در چگونگی وقوع خطای شناختیاین مسئله تحت تأثیر مبنای معرفت دیدگاه ملاصدرا نیز در 
کند و عقل را در صورتی که از تصرف وهم و موانع عقل است. وی خطای ساختارمند عقل را انکار می

رو سؤال اصلی پژوهش این است که نحوه مواجهه ازاین داند.بیرونی خطا در امان باشد، خطاناپذیر می
 سئله تعارض عقل و شرع براساس دیدگاه وی در زمینه چگونگی وقوع خطا چگونه است.ملاصدرا با م

فلسفی بر هیچ محققی پوشیده نیست، اما  هایگرایششناختی در دیگر تأثیر مبانی معرفت
مبانی  مانند فلسفه دین در فلسفه اسلامی بر پایه ،مضاف هایفلسفهتبیین اینکه چگونه 

در این  سلمان مبتنی شده است از اهمیت بسیاری برخوردار است.فیلسوفان م شناختیمعرفت
پژوهش پس از تبیین مفاهیم اصلی، چگونگی وقوع خطای عقل و نیز خطاپذیری شرع تبیین 

شود و در نهایت، نحوه مواجهه ملاصدرا با مسئله تعارض عقل و شرع براساس دیدگاه وی در می
این پژوهش حجیت شرع مسلم فرض شده است، شود. در مورد چگونگی وقوع خطا تبیین می

 شود.زیرا کسی که حجیت شرع را قبول ندارد در مسئله تعارض عقل و شرع وارد نمی
 پیشینه تحقیق. 2

های دیگری نیز مورد بررسی قرار گرفته تعارض عقل و وحی از منظر ملاصدرا در پژوهش مسئله
مان از دیدگاه ملاصدرا با تأکید بر شرح اصول عقل و ای رابطه» وحیدی در مقاله الدینشهاباست. 

همچنین حسینی  ؛پرداخته است مسئلهبه تبیین دیدگاه ملاصدرا در این « الغیبکافی و مفاتیح
به « رشد و ملاصدراتعارض عقل و دین از نگاه ابنمسئله بررسی » شاهرودی و دیگران در مقاله

 .اندزمینه پرداختهرشد در این ابنمقایسه دیدگاه ملاصدرا و 
 محمدحسینتوجه قرار گرفته است. علامه  مرکزهای دیگر خطا نیز در برخی پژوهش مسئله

ارزش معلوم )علم و »با عنوان  اصول فلسفه و روش رئالیسمطباطبایی در مقاله چهارم کتاب 
 هدفینه را به تحلیل چگونگی خطا پرداخته و دیدگاه ماتریالیست دیالکتیک در این زم «معلومات(

است. شهید مطهری در مقدمه این مقاله در زمینه چیستی حقیقت، میزان تشخیص  دادهنقد قرار 
حقیقت از خطا، امکان حقیقت و خطا بودن یک معرفت، موقتی یا دائمی بودن حقیقت و خطا و 

 است. کردهنسبی یا مطلق بودن حقیقت و خطا بحث 
                                                           

 المبدأ و المعادصدرالمتألهین،  ؛ و39-38تا(، )قم، انتشارات بیدار، بی الحاشیة علی الهیات الشفا صدرالمتألهین، .7
 .150 (،1354انجمن حکمت و فلسفه ایران، :تهران)
 ،«بیالغ حیو مفات یبر شرح اصول کاف دیملاصدرا با تأک دگاهیاز د مانیرابطهٔ عقل و ا» ،یمهرجرد یدیوح نیشهاب الد. 8

 .412-375 :(1394) 2، شماره 12 نیفلسفه د

فلسفه ، «رشد و ملاصدرااز نگاه ابن نیمسئله تعارض عقل و د یبررس»، یو تکتم مشهدی شاهرود ینیحس یمرتض دیس .9
 .57-35 :(1392) 2 ، شماره10 نید

 .204-129، (1364، انتشارات صدرا :تهران) 1، جلد سمیاصول فلسفه و روش رئال ،ییطباطبا نیمحمدحس. 10
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و همچنین در « شناسیمعرفتحواس یا ادراکات حسی از منظر »زاده در مقاله محمد حسین 
حواس و ادراکات حسی را خطاناپذیر دانسته و  ،شناسیجستاری فراگیر در ژرفای معرفتکتاب 

 توان به صدق و کذب و خطا و صواب متصف کرد.ادراکات حسی را نمی ،معتقد است

عقل را در محدوده اختصاصی خود « مت عقل و خطای عقلاعص»احمد سعیدی در مقاله 
 داند.و خطای عقل را ناشی از عوامل بیرونی می است معصوم از خطا دانسته

)با  اعتمادگرا شناسیمعرفتتحلیل خطای علمی در چارچوب »محمود مختاری نیز در مقاله 
 علم پرداخته است. به تحلیل خطا در« تأکید بر دیدگاه سوسا(

متمایز از دیگر  جنبهدهد که این پژوهش از دو نشان می ،های موجودجه به پژوهشتو
خطا از منظر ملاصدرا و تفاوت دیگر مسئله بررسی  ،انجام شده است. تفاوت اول هاپژوهش

 تعارض عقل و وحی است. مسئلهبررسی تأثیر مبنای وی در این زمینه بر دیدگاه او در 

ای مورد بررسی قرار گرفته است، زیرا برخی رشتهصورت بینبهمسئله خطا در این تحقیق 
النفس مورد بررسی قرار گرفته است و برخی مانند عوامل خطا عوامل خطا مانند وهم در علم

شناسی و عوامل ها که مربوط به ماده گزاره است در معرفتدر مفاهیم و عوامل خطا در گزاره
ده است. البته در فلسفه اسلامی بسیاری از مباحثی صورت قضیه در منطق مطرح شمربوط به

شناختی دارد، ولی در بین مباحث منطق ذکر شده که در منطق مطرح شده است، حیثیت معرفت
لای مباحث این سه علم است. دستاورد این مقاله این است که مباحث مربوط به خطا را از لابه

در بحث تعارض عقل و شرع را بررسی  بندی کرده و سپس تأثیر مسئله خطاتجمیع و صورت
 کرده است.

 معناشناسی خطا. 3
متعلَق خطا گاهی رفتار و  قرار داده شده است.« صواب»لغت نقیض  هایکتابدر « خطا»

نه خطای در رفتار. معنای  ،است مدنظراما در این مقاله خطای در شناخت  ؛گاهی شناخت است
سوف در بحث صدق دارد. اگر صدق به معنای در شناخت بستگی به مبنای هر فیل« خطا»

                                                           
محمد  و؛ (1384) 2، شمار 3 یمعرفت فلسف ،«یشناساز منظر معرفت یادراکات حس ایحواس »، زادهنیمحمد حس .11

 .(1396 ،یحکمت اسلام یمجمع عال :قم)ی شناسمعرفت یدر ژرفا ریفراگ یجستار ،زادهنیحس
 .(1395) 2 شماره ،17 یمعرفت کلام، «عقلا یعصمت عقل و خطا»، یدیاحمد سع .12
 ،11فلسفه علم ، «سوسا( دگاهیبر د دیاعتمادگرا )با تأک یشناسدر چارچوب معرفت یعلم یخطا لیتحل» ،یختارم محمود .13

 (.1395) 1 شماره
 .47 (،ق1410دارالعلم للملایین،  :روتیب) 1، جلد تاج اللغة و صحاح العربیة -الصحاح جوهری، حمادبناسماعیل .14
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ولی اگر صدق به  ؛به معنای عدم مطابقت ادراک با واقع است« خطا»مطابقت با واقع باشد، 
 ؛معنای انسجام بین باورها باشد، کذب یا خطا به معنای عدم انسجام بین باورها خواهد بود

خطا نیز به معنای عدم تأثیر عملی همچنین اگر صدق به معنای تأثیر عملی و پراگماتیکی باشد، 
، زیرا منظور از خطا عدم مطابقت ادراک با واقع است ،مورد نظر خواهد بود. در این پژوهش

رسد صدق به این معنا با فهم به نظر می .داندمیملاصدرا صدق را به معنای مطابقت با واقع 
 عمومی از خطا نیز سازگارتر است.

 معناشناسی عقل. 4
. در فلسفه اسلامی نیز این واژه به معانی رودمیلوم مختلف به معانی متعددی به کار عقل در ع

منظور از عقل، عقل نظری اعم از بدیهی یا اکتسابی  ،. در این تحقیقشودمیمختلفی استعمال 
 ؛نه خطای رفتاری ،محل بحث در مورد خطای شناختاری عقل است، زیرا است، نه عقل عملی

عنای یکی از قوای نفس انسانی مورد نظر است، نه عقل فعال و مجردات تام همچنین عقل به م
 عبارت است از: ،بنابراین معنای عقل ؛دیگر

 کند؛میکه کلی هستند قبول  روامور کلی را ازآن هایماهیتاز قوای نفس که  ایقوه»
 .«اعم از اینکه ادراک امور بدیهی باشد یا غیربدیهی

 معناشناسی شرع. 5
هر آنچه »شریعت براساس تعریفی که ملاصدرا ارائه کرده است، عبارت است از  ،این پژوهشدر 

شود یا اینکه رسول از کتاب و سنت آورده است و آنچه از احکام فقهی از راه اجتهاد استنباط می
 .«بر آن منعقد شده است اجماع علما که متفرع بر کتاب و سنت است

این است که در این تعریف معرفت دینی و متن  رسد،میف به نظر که در مورد این تعری اینکته
متن اصلی دین خطاناپذیر است، ولی  کهدرحالی. اندگرفتهاصلی دین، هر دو جزء شریعت قرار 

توجه به این نکته لازم است که استنباط  بنابراینشود. در برخی موارد معرفت دینی دچار خطا می
ز فهم آنها است که ممکن است گرفتار خطا شده باشد و بهتر است ناشی ا ،علما و اجماع ایشان

بسیاری از مواردی که تعارض ، زیرا تفکیک قائل شویم ،بین این فهم بشری از دین و اصل شریعت
ناشی از فهم بشری  -ه ملاصدرا نیز اذعان داردکچنان -بین عقل و شرع به ظاهر وجود دارد 

 نادرست از شریعت است.
                                                           

 .38، الحاشیة علی الهیات الشفا صدرالمتألهین، .15

 .485، مفاتیح الغیب، نیصدرالمتأله .16
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 و فراگیر نبودن خطا در همه ادراکات رفتامکان مع.6
 ،همچنین گاهی مطلبی انگارد؛میقبلی خود را خطا  هاییافتهدستگاه ادراکی عقل در مواردی 

 برایغیر موجه و غیرعقلانی است.  کاملاً نزد گروهی مستدل و عقلانی است و نزد گروه دیگر 
 ،دیگر ایعدهقابل قبول است و نزد معقول و  کاملاً اصالت الوجود نزد برخی فلاسفه  ،نمونه

 ؛مورد دیگر کاشف از خطای عقل در ادراکات خود است هادهمخالف عقل است. این موارد و 
ساختارمند  طوربهشناسان زیادی را به خود مشغول کرده که آیا عقل ذهن معرفت سؤالولی این 

 هاییافتهکدام از  اشد، هیچیا خطای آن موردی است. اگر خطای عقل از نوع اول ب کندمیخطا 
ادراکات عقلی موجه خواهد بود و برای رفع  ،عقل قابل اطمینان نیست، ولی اگر از نوع دوم باشد

 جلوگیری از بروز خطا بود. هایراهخطا باید به دنبال 

. ایشان منکر اندکردهدیدگاهی است که سوفسطائیان در زمینه معرفت مطرح  سؤال،منشأ این 
. براساس کردندمیرا انکار  یقینی به واقعیت بودند، حتی معرفت بدیهی و اولین اولیاتمعرفت 

به این معنا که کل سیستم عقل دچار خطا  ؛خطای ساختارمند است ،خطا در عقل ،این دیدگاه
قابل اطمینان نیست. در بین مسلمین نیز برخی مانند قونیوی  ،آن هاییافتهاست و در نتیجه 

 .اندبرده سؤالو ارزش و اعتبار آن را زیر  انددادهلی را مورد نقادی قرار استدلال عق

اند و به بحث از چگونگی معرفت در مقابل، بسیاری از فلاسفه، معرفت یقینی به واقع را پذیرفته
کند و به این وسیله از اند. ملاصدرا با پذیرش اولین اولیات از معرفت یقینی دفاع میبه آن پرداخته

براساس این دیدگاه، خطا به دلیل بروز موانعی بر  کند.کاکیت فراگیر در سیستم عقل احتراز میش
 تواند کشف کند.سر راه عقل و امری فرعی است و با برطرف کردن این موانع، عقل واقع را می

ملاصدرا معتقد است اگر کسی قضیه امتناع اجتماع و ارتفاع نقیضین که پایه دیگر معارف است 
تر را انکار کند، اقامه برهان برای او امکان ندارد، زیرا این قاعده اولین بدیهیات است و چیزی روشن

از آن نیست که بتوان به وسیله آن بر این قضیه برهان اقامه کرد؛ اما اقامه قیاس بر این قضیه ممکن 
قع صادق است و است، زیرا قیاس اعم است از قیاس فی نفسه )قیاسی که ماده مقدمات آن دروا

صورت آن صورت منتج درواقع است( و قیاس بالقیاس است. قیاس بالقیاس عبارت است از 

                                                           
 امتناع اجتماع و ارتفاع نقیضین. .17

)انتشارات دفتر تبلیغات  بوستان کتاب :قم) البیان فی تفسیر أم القرآن اسحاق صدرالدین قونیوی، اعجازمحمدبن .18
 .22(، 1381اسلامی حوزه علمیه قم(، 

الحاشیة  و صدرالمتألهین، ؛48 (،ق1404 ه المرعشی،مکتبة آیة اللّ  :قم) الشفاء)الالهیات(سینا، ه ابنعبداللّ بننیحس .19
 .39-38، علی الهیات الشفاء
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قیاسی که ماده مقدمات آن نزد طرف مقابل مسلم است، اگرچه درواقع صحیح نباشد یا درواقع 
تر از نتیجه نباشد یا اینکه صورت مقدمات آن نزد مخاطب منتج شدهصحیح باشد، ولی شناخته

شود. در برابر منکر اولین اشد، اگرچه درواقع منتج نباشد. این نوع دوم قیاس جدلی نیز نامیده میب
تر از نتیجه وجود شدهای شناختهتوان استدلال کرد، زیرا هیچ مقدمهنفسه نمیاولیات به قیاس فی

استفاده ندارد، ولی اقامه قیاس جدلی برای وی ممکن است، زیرا در قیاس جدلی از مقدماتی 
 تر از نتیجه نیست، ولی ممکن است مخاطب را متنبه کند.شود که اگرچه روشنمی

 چگونگی وقوع خطا در دستگاه عقل. 7
محدود و موردی است،  صورتبهبعد از مشخص شدن اینکه خطای عقل فراگیر نیست، بلکه 

ونی دارد یا چیزی . آیا خطای عقل عامل دررسدمینوبت به چگونگی وقوع خطا در دستگاه عقل 
، کندمیمعتقد است حس در ادراک بسیار خطا  ملاصدرا؟ شودمیخارج از عقل موجب خطای آن 

خطای عقل  ،ولی عقل اگر قوانین عقلی منطقی رعایت شود از خطا معصوم است. به عبارت دیگر
وجود مانع است. وی برخی عوامل درونی و بیرونی را  دلیلنبودن مقتضی نیست، بلکه به  دلیلبه 

 داند.موجب وقوع خطا می

 . عوامل درونی خطا1 -7
کننده مانع ادراک صحیح منظور از عوامل درونی، عواملی هستند که از درون شخص ادراک

شود. یکی از این عوامل خروج قوای نفس از محدوده خود است. برای نمونه وقتی عقل می
ملاصدرا واهمه را جوهری  شود.شود، موجب وقوع خطا میمحدوده خود خارج می وهم از

صورت خیال و حس داند، بلکه واهمه از منظر وی عقلی است که بهمتباین با عقل و خیال نمی
شود، امور معقولی است که به امور اضافه شده است. بنابراین آنچه توسط واهمه ادراک می

ه اضافه شده است. بر این اساس، قوای ادراکی انسان عبارت است شدجزئی محسوس یا تخیل
 از حس، عقل و خیال.

توجه عقل به جسم و انفعال عقل از جسم است و موهوم، معنای  از منظر ملاصدرا وهم نحوه
عقل  ،مخصوص شده است. پس نفس وقتی به ذات خود باز گردد معقولی است که اضافه به ماده

 .شودمیمجرد از وهم 
                                                           

 .39 ،الحاشیة علی الهیات الشفاء صدرالمتألهین  .20

 .39 ،الحاشیة علی الهیات الشفا صدرالمتألهین، .21

 .150 ،المبدأ و المعاد، نیصدرالمتأله .22
 .361 و 517 (،م1981دار احیاء التراث، :روتیب) 3جلد  ،الحکمة المتعالیة فی الاسفار العقلیة الاربعة، نیصدرالمتأله .23
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 :شودمیوهم به چند شیوه موجب خطای عقل 

تواند امور محسوس و متناهی را درک کند، ولی گاهی احکام محسوسات وهم فقط می -1
برای نمونه وهم  دهد.را به غیر آن و احکام موجودات متناهی را به غیرمتناهی سرایت می

که خداوند متعال منزه یکند؛ درحالرا جسمانی و مکانی فرض می «استواء خداوند بر عرش»
پندارد و به کار رفته در مجردات را زمانی می« قبل»همچنین وهم  از عالم امکان است.

که مجرد سابق بر زمان و انگارد، درحالیبه کار رفته در مجردات را وضعی و مکانی می« فوق»
 وضع و مکان است.

، تکذیب عقل در امور کلی است. هر شودمیدومین شیوه وهم که موجب خطای عقل  -2
وهم فقط  ،. به عبارت دیگرکندمیگاه عقل چیزی را ورای طور وهم درک کند، وهم آن را تکذیب 

در اینجا خود  درواقع .کندمیعقل را در ادراکات کلی انکار  روازاین، کندمیامور جزئی را درک 
 ،ه گذشتککند، زیرا چنانجزئی خلط می عقل است که ادراک در امور کلی را با ادراک در امور

 ای مستقل از قوه عقل نیست.وهم قوه

مغالطی است. قیاس مغالطی از مقدمات وهمی و  هایقیاسسومین روش وهم تشکیل  -3
 خطا به عقل راه پیدا کند. شود،میوهم با این سه روش موجب  .شودمیقضایای کاذب تشکیل 

ی نفس از محدوده خود، دخالت احساسات و تمایلات های خروج قوایکی دیگر از نمونه
درونی انسان در ادراک عقلی است. از منظر ملاصدرا، محبت دنیا و میل به جاه و ثروت و غرق 

ها و رفاه جسمی و گرایش به منافع جزئی، اموری هستند که مانع ادراک درست شدن در لذت
 شمارد.ل خطای شناختاری عقل میوی همچنین تعصب و تقلید را از عوام شوند.عقل می

 در خطای عقل برشمرد. مؤثر شناختیروانتوان جزء عوامل این عامل را می

جناب ملاصدرا  .گذارنداین است که چگونه این تمایلات در وقوع خطا تأثیر می پرسشاما 
. امام دهدچگونگی خطا بر اثر شهوات و عواطف انسانی را توضیح می اصول کافیذیل روایتی از 

                                                           
 .465 ،مفاتیح الغیب، نیو صدرالمتأله ؛101 ،الحاشیة علی الهیات الشفاء صدرالمتألهین،  .24
 .54، آیه اعراف. 25

 .284 (،1387 ،یدفتر تبلیغات اسلام :قم) یسه رسائل فلسف، نیصدرالمتأله .26
 .340 (،1369نشر ناب،  :تهران) 1جلد ، شرح المنظومة ،یسبزوار. 27
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ه کگرداند، چنان است  مسلطز یز را بر سه چیهشام! هرکس سه چ یفرمایند: امی (السلامعلیه)اظم ک
 رده باشد:ک کمکخرد خود  یبر نابود

 شاند.ک یرگیدرازش به ت یشه خود را با آرزویاند ییهرکس روشنا -1

 ند.کش نابود یهاییگوادهیمتش را با زکح یها)هرکس( طُرفه. 2

 نفْسش خاموش سازد. یهاخود را با شهوت یآموز)هرکس( نور عبرت. 3

بنای ایمان بر عقل مجرد از شهوت و بنای کفر دوری از خداوند و پیروی از هوای نفس است 
های مناسب خود بنابراین هر کدام از عقل و هوای نفس ویژگی ؛شودکه از آن به طاغوت تعبیر می

های عقل تفکر و حکمت و اعتبار است و ری در تضاد است. ویژگیهای دیگرا دارند که با ویژگی
های هوای نفس آرزو دراز و کلام بیهوده و ارضای شهوات است. پس آرزوی دراز در دنیا از ویژگی

کند و همچنین کسانی که اشتهای صحبت در بین عوام مردم انسان را از تفکر در امور الهی منع می
آورند که دیگران خوششان بیاید، حتی اگر مطلب باطلی باشد. کسی یرا دارند به کلماتی روی م

شود؛ چون وقتی انسان نور عبرت از او گرفته می ،است... که مشغول لذت و شهوت زن و فرزند و
 شود از ادراک غیر آن غافل شود.باعث می ،چیزی را دوست داشته باشد

قل، نقصان در قوای ادراکی است. عقل یکی دیگر از عوامل درونیِ وقوعِ خطای شناختاری ع
بنابراین هرگونه نقصان در این قوا  ؛گیردبرای حکم کردن از قوای ادراکی مختلف نفس کمک می

 واقع صادر کند. برخلافتواند موجب به خطا افتادن عقل شود و حکمی می

 . عوامل بیرونی خطا2 -7
هستند. این عوامل  کنندهادراکمنظور از عوامل بیرونی خطا عواملی است که بیرون از شخص 

شوند. البته منظور از تصورات و گاهی در تصدیقات موجب خطا در شناخت می گاهی در حوزه
خطای در تصور ممکن نیست، بلکه منظور ، زیرا خطای در تصورات، خطای در خودِ تصور نیست

وقتی در ذهن تصوری از یک شیء ، زیرا است که همراه هر تصور وجود داردخطا در تصدیقی 
 آید.بندد، بدون فاصله اذعان همراه آن مینقش می

                                                           
مَلِ »یا هِشَامُ: » .32

َ
ظْلَمَ نُورُ فِکرِهِ بِطُولِ أ

َ
عَانَ هَوَاهُ عَلَی هَدْمِ عَقْلِهِ مَنْ أ

َ
مَا أ نَّ

َ
طَ ثَلاثاً عَلَی ثَلاثٍ فَکأ هِ وَ مَحَا طَرَائِفَ مَنْ سَلَّ

عَ 
َ
مَا أ نَّ

َ
 نُورَ عِبْرَتِهِ بِشَهَوَاتِ نَفْسِهِ فَکأ

َ
طْفَأ

َ
فْسَدَ عَلَیهِ دِینَهُ وَ حِکمَتِهِ بِفُضُولِ کلامِهِ وَ أ

َ
انَ هَوَاهُ عَلَی هَدْمِ عَقْلِهِ وَ مَنْ هَدَمَ عَقْلَهُ أ

اکبر غفاری، )تهران: دارالکتب ، محقق و مصحح: علی1، جلدالإسلامیة( -الکافی)طیعقوب. کلینی، محمدبن .«اهُ یدُنْ 
 .17ق(، 1407الإسلامیة، 

 .366: 1، شرح اصول الکافیصدرالمتألهین،  .33

 .136: 9 ،الحکمة المتعالیة فی الاسفار العقلیة الاربعة صدرالمتألهین، .34
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 . عامل خطا در تصورات7-2-1
عدم اتصال به مبادی در شناخت تصورات، عامل اصلی خطا در این حوزه است. خطا در تصور 

خطا  ،صحیح به تصور بدیهی بازگشت نکند طوربهظری بدیهی راه ندارد، اما در صورتی که تصور ن
اگر یک تصور نظری به جای اینکه به تصورات بدیهی متصل  مثلاً دهد. در شناخت تصوری رخ می

تعریف شود، خطا در  ،کندشود به شکل دوری با تصورهایی که به تصور مجهول بازگشت می
تعریف به تصورات بدیهی بازگشت  یلهتصورات نظری به وس، زیرا دهدشناخت این تصور رخ می

مانند قرار دادن فصل به  ،اندکنند. عوامل مختلفی که در حوزه خطای در تعریف شمرده شدهمی
جای جنس، قرار دادن موضوع فاسد به جای جنس، قرار دادن جزء شیء به جای جنس آن، 

 گردد.یاهمال حیثیات، بیان نکردن بعضی از مقوّمات و ... به همین عامل برم

 . عامل خطا در تصدیقات7-2-2
های بدیهی خطا راه ندارد؛ شوند. در گزارهتصدیقات نیز به دو دسته بدیهی و نظری تقسیم می

های بدیهی خطا نما هستند. در مورد اینکه به چه دلیل در گزارهبنابراین بدیهیات همیشه واقع
ولی برخی  دانند،نمایی بدیهیات میقعراه ندارد، برخی فیلسوفان مسلمان بداهت را ملاک وا

اند و ارجاع بدیهیات به علم حضوری را ملاک صدق دیگر صرف بدیهی بودن را کافی نداسته
 اند.بدیهیات قرار داده

شوند، امکان خطا وجود دارد. از منظر بدیهیات موجه می های نظری که بر پایهدر گزاره
ملاصدرا عامل اصلی وقوع خطا در این حوزه مشابهت هستند. به این معنا که برخی قضایا و 

های صحیح، عقل را به ها و استدلالشباهت به گزاره دلیلهای کاذب و نادرست به استدلال
منشأ اصلی وقوع خطا در منطق مطرح شده  عنوانبهقضایای مشبهات  روازاین ؛اندازنداشتباه می

 های صادق شباهت دارند.هستند که با گزاره هاییگزارهمشبهات  است.
توان تقسیم کرد، فلیسوفان عوامل معنوی و لفظی می عوامل خطا در تصدیقات را به دو دسته

بر شئ دیگر، سوء اعتبار حمل، عدم تمییز بین  شیءایمسلمان مواردی همچون عارض شدن 
عوامل معنوی خطا در تصدیقات و مواردی مانند اشتراک اسم،  منزلهبهو... را  لازم و ملزوم

                                                           
گاه، :تهران( (ةیفی الفنون المنطق ةی)مشتمل بر اللمعات المشرقنیمنطق نوصدرالمتألهین، . 35  .13-10 ،)1362 آ

 .48 (،الشفاء)الالهیاتسینا، ابن .36

، زدییو محمدتقی مصباح ؛ 89-81(، 1387بوستان کتاب،  :قم) اصول فلسفه رئالیسم ،ییطباطبا نیمحمدحس .37
 .237-236 (،1391)قدس سره(، نییقم: انتشارات مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خم) 1، جلد آموزش فلسفه

 .183(، 1392صدرا، یبنیاد حکمت اسلام :تهران) 2، جلد ملاصدرا( قهیحکمة الاشراق)تعلصدرالمتألهین،  .38
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اند. براساس عوامل لفظی خطا در تصدیقات برشمرده منزلهبهرا  تفصیل مرکب، ترکیب مفصل
بنابراین از منظر ؛ شت به عامل مشابهت هستندقابل بازگ ،دیدگاه ملاصدرا همه این عوامل بیرونی

ملاصدرا عقل در صورت رعایت قوانین عقلی و منطقی معصوم از خطا است و خطای عقل به 
اگر عقل و  .این است که آیا متن شرعی نیز مصون از خطاست پرسشاما  ؛وجود مانع است دلیل

 ند؟کنشرع مصون از خطا باشند، چگونه گاهی با یکدیگر تعارض می

 خطاپذیری شرع. 8
الهی احتمال خطا در دریافت و ابلاغ  یعصمت انبیا دلیلاگرچه وحی الهی خطاناپذیر است و به 

شرعی نقلی از دو ناحیه سند و دلالت قابل بررسی است. از  وحی نیست، اما خطاپذیری ادله
 پذیرد و این انکارمثل قرآن یا احادیث متواتر، مصون از خطا هستن ،برخی متون شریعت ،سند منظر

دلالت نیز  منظرخطاپذیرند. از  روظنی هستند و ازاین ،سند منظرولی اکثر احادیث از  ؛نیست
بسیار  ،نص هستند و دلالتشان قطعی است، اما تعداد نصوص ،برخی متون اعم از قرآن و حدیث

 ؛استاندک است. بسیاری از متون ظاهر یا مجمل هستند و معانی مختلف در آن محتمل 
در فهم آنها احتمال خطا وجود دارد. اگرچه شریعت به خودی خود خطاناپذیر است، اما  بنابراین

 امکان خطا در آن وجود دارد. ،صدور و دلالت منظرگاهی از 

 تعارض عقل و شرع. 9
ملاصدرا  روازاین ؛وحی الهی و عقل به خودی خود منزه از خطا هستند گفته شد،براساس آنچه 

و بارها بر عدم مخالفت حکمت و شریعت  کندمیارض حقیقی بین عقل و شرع را انکار وجود تع
تعالی و صفات و افعال اوست. وی مقصود هر دو، معرفت حق ،. از منظر ویکندمیالهی تأکید 

حدوث  مسئله. در کندمیدر موارد مختلف به هماهنگی عقل و شرع در مسائل مختلف اشاره 
همچنین حکم عقل به  کند؛میعقل با شرایع الهی اذعان  هاییافتهجسمانی عالم به هماهنگی 

 .داندمیتجرد نفس را مطابق شریعت الهی 

ناشی از ضعف  ،وی اعتقاد کسانی را که به وجوب جمود بر تقلید و تبعیت ظواهر گمان دارند
 اندکرده رویزیادهانی از متفلسفه که در مورد عقل و نیز دیدگاه کس داندمیبصیرتی ایشان عقل و کم

                                                           
 .8: 4 ،الشفاء)المنطق(سینا، ابن .40

 .326 ،و المعاد ین، المبدأالمبدأهلأصدرالمت .41

 .71 ،مفاتیح الغیب، نیصدرالمتأله .42
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 .303: 8، الحکمة المتعالیة فی الاسفار العقلیة الاربعة صدرالمتألهین، .44
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خبث ضمیر ایشان دانسته و هر دو را  دلیلرا به  اندپرداختهآن به نفی امور قطعی شرع  و به وسیله
 .داندمیدر طریق افراط و تفریط 

این است که اگرچه تعارض حقیقی بین عقل و شرع نیست، ولی ما همیشه با عقل  مسئلهاما 
منزه از خطا مواجه نیستیم، زیرا گاهی موانع درونی یا بیرونی باعث به خطا رفتن ادراکات  و شرع

سند و ، زیرا سند و دلالت خطاپذیر است منظرشوند و همچنین شرع منقول از به ظاهر عقلی می
امکان خطا هست. با توجه به وقوع خطا در  ،فهم دلالت متن، بشری است و در فهم بشری

 های آنها کدام معتبر خواهند بود؟ی و شرعی در صورت تعارض بین یافتهادراکات عقل

وی ، زیرا دیدگاه ملاصدرا در تعارض عقل و شرع مبتنی بر مبنای وی در خطای عقل است
عقل  ،و در صورتی که وهم و عوامل بیرونی مانع نشوند داندنمیعقل را دچار خطای ساختارمند 

اصل شرع را خطاناپذیر دانسته و خطا در شرع را ناشی از سند یا همچنین  داند؛میرا خطاناپذیر 
کند هیچکدام تلاش می روازاینداند، داند، وی تعارض بین عقل و شرع را ظاهری میدلالت می

 از عقل و شرع را کنار نگذارد.

 هایدستدست خدا بالای »در صورت تعارض ظاهری بین این دو منبع معرفت، مانند 
و همچنین نسبت  «و پروردگارت آمد» ،«گرفتسپس خداوند بر عرش قرار » ،«آنهاست

عقلی ناسازگار است، چند دیدگاه  دادن وجه و خندیدن و حیاء و غضب و ... که ظاهر آن با ادله
 وجود دارد:

مسلک اهل لغت و بیشتر فقها و محدثین و حنابله و کرامیه: براساس این دیدگاه الفاظ بر  -1
کند. اش خارج نمیماند و منافات آن با قوانین عقلی آن را از مدلول اولیآن باقی می مدلول ظاهری

الوجود است و صفات منشأ این نظریه گمان به این است که آنچه در مکان و جهت نیست، ممتنع
مجرد نزد فلاسفه مانند داخل و خارج نبودن در عالم و متصل و منفصل نبودن و نزدیک و دور نبودن 

 تواند متصف به آنها باشد.الا و پایین نبودن همه از صفات معدومات است. بنابراین خداوند نمیو ب

هستند که هر نقصی  تعالیباریامور مذکور صفات سلبی کند، زیرا میوی این دیدگاه را نفی 
 دلیله نامی بودن با سلب جماد بودن تلازم دارد و ب دلیل. مانند انسان که به کندمیرا از او سلب 

کمالی وجودی مانند مجد و علو  هایصفتحیوان بودن با سلب درخت بودن تلازم دارد. خداوند 
                                                           

 .388-387: 2، شرح اصول الکافیصدرالمتألهین،  .45

یدِیهِمْ » .46
َ
هِ فَوْقَ أ  .10، آیه فتح .«یدُ اللَّ
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 .22، آیه فجر. «جاءَ رَبُّک» .48
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صفات  همهٔ ، اگر اندپنداشتهاشکال قائلین به این دیدگاه این است که  دارد که سلبی نیستند.
 تعالیباریصفات  کهدرحالی ؛دیگر تمایزی بین او و معدومات نیست ،مادی از خداوند سلب شود

منحصر در صفات سلبی نیست، بلکه دارای صفات کمالی وجودی نیز هست. پس اگرچه در 
 .شودمیصفات کمالی از معدوم تمییز داده  صفات سلبی با چیز معدوم اشتراک دارد، ولی به وسیله

وی دیدگاه اشعریه و اکثر معتزله: ایشان در باب مبدأ عالم به تنزیه و در باب معاد به تشبیه ر -2
گوید: می «سپس خداوند بر عرش قرار گرفت»مثال قفال در تفسیر آیهٔ شریفهٔ برای اند. آورده

خداوند برای تبیین ذات و صفات خود از ، زیرا منظور از این عبارت تصویر عظمت خداوند است
انه کند. مثل اینکه خهای رایج بین بندگان نسبت به حاکمان و بزرگان ایشان استفاده میویژگی

خود را محل طواف قرار داده است و امر به زیارت خانه خود نموده است. چنانکه مردم خانه ملوک 
کنند و حجرالأسود را محل بوسیدن قرار داده است. چنانکه مردم دست خود را طواف و زیارت می

کنایه از  نیز از این باب است. این تعابیر ...بوسند. استواء بر عرش و کرسی وبزرگان خود را می
ها و بصر و همچنین برخی معتزله سمع را به مطلق علم به شنیدنی عظمت و جلال الهی است

 اند.ها تأویل بردهرا به علم به دیدنی

حمل  ،رفته در قرآنکار، زیرا اینکه الفاظ بهاین دیدگاه نیز از منظر ملاصدرا قابل مناقشه است
اشد، منجر به سفسطه، تعطیل و بسته شدن باب هدایت بر تمثیل شود بدون آنکه حقیقتی داشته ب

اگر در مورد صفات الهی چنین تأویلی پذیرفته شود به چه دلیل در مورد احوال قیامت شود.حال می
دلیل اعم از مدعی است. اگر دلیلی بر تأویل صفات  ،به عبارت دیگر ها تمسک نشود؟!تأویلبه این 

معتزله بین این دو  کهدرحالی. شودمیامل احوال قیامت نیز الهی به این شکل باشد همان دلیل ش
 باب تفاوت قائل هستند. این تمایز ادعای بدون دلیل است.

قطع منظور از متشابهات قرآن معنایی نیست که هر عرب بدوی  طوربهعلاوه بر اینکه اگرچه 
، ولی حمل آن بر تمثیلی که هر کس دارای قوه تمییز در فکرها و استفاده از فهمندمیو عامه مردم 

و »: فرمایدمیخداوند ، زیرا آیات قرآن و احادیث است برخلافنیز  فهمدمیمنطق باشد آن را 
)صلی الله علیه همچنین رسول گرامی اسلام ؛«ه و راسخان در علمبه جز اللّ  داندنمیتأویل آن را 

                                                           
 .74 ،مفاتیح الغیب، نیصدرالمتأله .49
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خدایا او را در دین فقیه نما و تأویل را به »: کنندمیدعا  السلام()علیهامیر مؤمنانورد در م و آله(
 پذیرامکاناگر علم به تأویل با صرف ذکاوت و به کارگرفتن قواعد عقلی  کهدرحالی .«وی بیاموز

ن را برای آ )صلی الله علیه و آله(و پیامبر دادنمیخداوند آن را مخصوص راسخان در علم قرار  ،بود
عبارات فوق دال بر این است  اما کردند؛نمیامری خطیر طلب  عنوانبه السلام()علیهحضرت امیر 

با صرف تفکر برای اهل  گویدمیکه تأویل امر خطیری است. پس علم به تأویل چنانچه معتزله 
 .شودنمیهوش و ذکاوت حاصل 

ورت تعارض متن شریعت با قوانین دیدگاه اهل نظر و تعمق: براساس این دیدگاه در ص -3
. منشأ این شودمیو الفاظ شریعت از مفاهیم اولی آن تأویل برده  شودمیعقلی این قوانین مقدم 

متفلسفین و  موجودات ممکن است. نقایصنظریه التزام به قوانین نظری و تنزیه پروردگار از 
و به دردهای عقلی  اندبردهأویل طبیعیون حتی آنچه در مورد آخرت وارد شده است را نیز به ت

 .اندکردهو حشر جسمانی را انکار  اندنمودهعقلی روحانی تفسیر  هایلذتروحانی و 

که تأویل متشابهات را مخصوص  کندمیملاصدرا در نقد این دیدگاه نیز به روایاتی تمسک 
در صورتی که اگر  .داندمی السلام()علیهمو راسخون در علم را ائمه  شماردمیراسخون در علم 

شد. می معنابیانحصار راسخون در ایشان  ،فهم تأویل با صرف توجه به قوانین نظری ممکن بود
: گویندمیآنهایی که  خصوصبه - ورزندمیوی معتقد است مسلک کسانی که بر ظواهر جمود 

ورتی است غیر از ص ،منظور از دست خدا دستی است نه مانند این دست مادی و مراد از صورت
آنچه ، زیرا و از تحریف دورتر است ترنزدیکنسبت به دیدگاه اهل تأویل به حقیقت  –این صورت 

اصلی و  هایجایگاهو  هاقالب اندفهمیدهعموم محدثین و جمهور اهل روایت از ظاهر آیات 
لی به معنای شود، وحقیقی معانی است. البته اکتفا کردن به این معانی از ضعف فهم ناشی می

 است. ترنزدیکحقیقی 

و  اندشدهدیدگاه توقف: برخی افراد در آیاتی که به ظاهر متعارض با عقل هستند متحیر  -4
یقینی  عقاید. ملاصدرا معتقد است اگر حمل بر ظاهر ناقض اصول صحیح دینی و اندنمودهتوقف 
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وی  .کردرا به راسخان در علم واگذار  نباید ظواهر را به تأویل برد، بلکه باید علم آن ،عقلی باشد
نظریه راسخون  پذیرد،می، ولی آنچه خود دهدمیاین دیدگاه را نسبت به سه دیدگاه قبل ترجیح 

 .شودمیدرعلم است که در ادامه به آن اشاره 

 رمزهاشود و عالمان راسخ و عارفان محقق: در این دیدگاه بر ظاهر متنِ شریعت تحفظ می -5
بدون اینکه از معانی حقیقی ظاهری عدول  ،شده توسط عالمان راسخ و عارفان محققنبیاو اسرار 

ظاهر و رسیدن از ظاهر  کنندهتمامو  کننده، تکمیلشود و این الفاظ بدون دلیل بر مجاز حمل شود
 .پردازدمیو به شرح و دفاع از آن  پذیردمیبه باطن است. ملاصدرا این دیدگاه را 

تبیین این دیدگاه توجه به این نکته لازم است که در مورد وضع الفاظ سه دیدگاه وجود قبل از 
دانند و استعمال آن در مورد امور مجرد را استعمال دارد. برخی وضع الفاظ را برای امور مادی می

شمارند. برخی دیگر وضع الفاظ را برای امور مادی دانسته و استعمال آن در امور مجازی می
دانند و براساس دیدگاه سوم الفاظ برای روح معنا اعم از مادی و غیر مادی مادی را غلط میغیر 

 وضع شده است.

اند، بلکه برای روح معنا وضع ملاصدرا معتقد است الفاظ برای معنای مادی وضع نشده
شود. بر این وضع حقیقی الفاظ برای معنای عامی است که شامل محسوس و معقول می .اندشده

شود، ولی گاهی رود از معنای حقیقی خارج نمیاساس، الفاظ وقتی برای امور معقول به کار می
شود روح معنا مورد غفلت واقع شود. برای مثال غلبه احکام بعضی از خصوصیات رایج باعث می

گیری شود و مقیاس و وسیله اندازهلفظ میزان وضع شده است برای آنچه چیزی به وسیله آن وزن می
است. این معنا اعم از محسوس و معقول و متخیل است. ترازوی مغازه و شاقول و علم نحو و 
منطق و جوهر عقل همه میزان هستند، ولی میزان در هر کدام مناسب خود آن چیز است. ترازو 

رود میزان کشیدن اجناس و منطق میزان فکر است. اینکه میزان در مورد ترازوی مادی به کار می
 نونده را از معنای حقیقی دور کند و خصوصیات مادی را جزء معنای آن بپندارد.نباید ش

. کندمیظاهری بین عقل و شرع استفاده  هایتعارضملاصدرا از نظریه روح معنا در حلِّ 
که گاهی خانه برای خانه  دهدمیرا اینگونه توضیح « خدا خانهٔ »معنای  ،وی بر این اساس
خانه  ،منظور ،در این مثال .و گاهی برای خانه معقول مانند خانه خدا شودمیمحسوس استفاده 

این خانه محل عبادت قرار داده شده است و خانه محسوس محل عبادت ، زیرا محسوس نیست
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دیگر ندارد. پس وقتی به این محل، خانه خدا  هایمکاناین مکان فرقی با  رونیست، بلکه ازاین
. مانند قلب که به شودمییقی است که شامل خانه معقول نیز منظور معنای حق شودمیاطلاق 

بخش بدن است و مورد فیض انسانی و محل هبوط نور است به معنای  ترینمهماینکه  دلیل
قطع مراد از این خانه، خانه محسوس نیست. در مورد  طوربهخانه معرفت الهی است.  ،حقیقی

است که محل عبادت  هامکان ترین، زیرا شریفاست مدنظرخانه خداوند نیز این معنای حقیقی 
 قرار داده شده است.

. براساس این کندمیبالا دیدگاه راسخان در علم را تبیین  هایمثالملاصدرا با تمسک به 
و معانی و رموزی که  شودمیضمن توجه به قوانین عقلی بر ظاهر الفاظ وحی نیز تحفظ  ،دیدگاه

وی از هماهنگی عقل و  ،ی و مخالف ظاهر آن نیست. به این ترتیبمناف شودمیاز الفاظ برداشت 
 .داندمیو تعارض بین این دو منبع معرفت را ظاهری و قابل رفع  کندمیشرع دفاع 

 . نقد و بررسی دیدگاه ملاصدرا1 -9
امری قابل قبول و دفاع است، اما اشکال  ،ثبوتی جنبهنبودن تعارض حقیقی بین عقل و شرع از 

های نیز مثال استهایی که ملاصدرا ذکر کرده رض عقل و شرع در عالم اثبات است. مثالدر تعا
داند، مخالفین های فلسفی خود را مطابق قرآن و شریعت میاثباتی است. همانگونه که وی دیدگاه

ه متکلمانی که قائل به کخود را مستند به وحی و شرع کنند. چنان ، آرایدیدگاه او نیز ممکن است
دانند. ملاصدرا مشخص نکرده است دیدگاه خود را مطابق به قرآن می ،مانی بودن نفس هستندجس

یک از این دو ادعا صحیح است چیست. صرف اینکه هر فیلسوف یا که معیار اینکه کدام
 کند.مشکلی را حل نمی ،اندیشمندی ادعا کند دیدگاه من مطابق با شرع است

رسد اتخاذ دیدگاه فلسفی در حمل ظواهر شریعت بر دیدگاه نکته دیگر این است که به نظر می
مورد نظر تأثیرگذار است. با توجه به سلامت نفس ملاصدرا و علامه مجلسی به چه دلیل ایشان 

فهمد و علامه برداشت متفاوتی از متن شریعت دارند؟ ملاصدرا تجرد نفس را از متن شریعت می
های هر کدام فرضند. دلیل این تفاوتِ برداشت، پیشکمجلسی جسمانی بودن آن را برداشت می

ها در فهم شرع فرضاست. ملاصدرا در دیدگاه خود نسبت به رابطه عقل و شرع به تأثیر این پیش
ای نکرده است. البته وی اگر فهم فیلسوف مخالف قرآن و شریعت باشد آن را خارج از طریق اشاره

 ،موارد بیشترمطابق شریعت است؟ در  ،وجود دارد که کدام فهمداند، ولی باز این مشکل هدایت می
بنابراین از قاعده کلی  ؛داندهای خود را مطابق شرع مییافته ،هر فیلسوفی که شریعت را قبول دارد
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های فلسفی ملاصدرا یا هر فیلسوف دیگری که دیدگاه کردتوان استفاده هماهنگی عقل و شرع، نمی
های وی از شرع متأثر از نظر فلسفی او امکان دارد برداشت، زیرا ارع استمطابق با نظر ش کاملاً 

های فلسفی وی از نگاه شرعی او اثر پذیرفته باشد. در ممکن است دیدگاه ،بوده باشد یا بر عکس
وقتی به این روش  ،این صورت فلسفه او در این موارد رنگ کلامی به خود گرفته است. بنابراین

امکان تحمیل نظریه فلسفی به متن شرع هست و ایشان  ،شودشرع حل میتعارض بین عقل و 
 برای جلوگیری از این مشکل ارائه نداده است. حلیراه

های مختلف تفسیری اعم از تفاسیر اهل حدیث روش المیزانعلامه طباطبایی در مقدمه تفسیر 
ه ایشان نسبت به این تفاسیر مطرح اند. اشکالی کو متکلمین و فلاسفه را مورد نقد و بررسی قرار داده

اند. ایشان های حدیثی و کلامی و فلسفی خود آیات را تفسیر کردهفرضکنند این است که با پیشمی
فلاسفه نیز مانند متکلمین از مفسرین در ورطه تطبیق و تأویل آیاتی که به »گوید: در مورد فلاسفه می

بر این اساس، ملاصدرا برای تکمیل  «.اند، افتادهظاهر مخالف فنون فلسفی به معنای اعم بودند
راه حل خود باید معیاری برای هماهنگی دیدگاه فلسفی و متن شریعت ارائه دهد در غیر این صورت 

تواند ادعا کند تعارضی بین نظریه من و متن شریعت نیست و نگاه فلسفی خود را به هر فیلسوفی می
ه تأویل بردن آیات قرآن توسط برخی فلاسفه ناشی از خبث متن شریعت تحمیل کند؛ همچنین اینک

تواند به متفکر دیگری نسبت دهد ضمیر ایشان باشد، ادعای بدون دلیل است. آنچه فیلسوف می
خطای در اندیشه است، ولی اینکه آیا این از خبث باطن اوست یا خیر از حیطه فلسفه خارج است و 

شخصی با همه وجود، دنبال حقیقت بوده باشد و به اشتباه بسا فقط خداوند به آن عالم است. چه
 توان خبث سیرت را به او نسبت داد.رو به صرف خطا کردن نمیرفته باشد؛ ازاین

 نتیجه. 10
وی عقل را به  ،. به عبارت دیگرپذیردنمیملاصدرا ساختارمند بودن خطای شناختاری عقل را 

و راهیابی خطا به عقل را ناشی از دخالت عوامل درونی و بیرونی  داندمیخودی خود خطاناپذیر 
داند. عوامل درونی مانند خارج شدن وهم از محدوده خود، دخالت احساسات و در کار عقل می

شوند. عوامل بیرونی خطا نیز تمایلات درونی و نقصان در قوای ادراکی مانع درک درست عقل می
شوند. در تصورات و تصدیقات بدیهی خطا انع ادراک عقلی میدر دو حوزه تصورات و تصدیقات م

عامل اصلی خطا در این حوزه است و در  ،راه ندارد، ولی در تصورات نظری عدم اتصال به مبادی
های ها و استدلالهای کاذب و نادرست به گزارهتصدیقات نظری شباهت قضایا و استدلال

 اندازند.صحیح، عقل را به اشتباه می
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خطاناپذیر است و بدون هیچگونه تصرفی،  ،اگرچه شریعت الهی به خودی خود ،طرف دیگراز 
الهی به انسان ابلاغ شده است، ولی از ناحیه سند و دلالت در صدور و فهم شریعت  یتوسط انبیا

 خطا راه دارد.

و این دو  داندمی غیرممکنبراساس مبانی بالا ملاصدرا تعارض حقیقی بین عقل و شرع را 
که برای نیل به حقیقت استفاده از هر دو لازم است. وی  داندمیمنبع معرفتی را مانند دو چشم 

و نیز دیدگاه  دارندمیدیدگاه کسانی که بر ظواهر الفاظ جمود نموده و دست از قوانین عقلی بر 
بعیت و از دیدگاه راسخان در علم ت کندمینقد  پردازند،میکه به تأویل متن شریعت  را کسانی

دست برداشتن از ظاهر  سببنباید  ،کشف رموز و باطن شریعت ،. براساس دیدگاه ویکندمی
بنابراین نباید خصوصیات امور  اند؛شدهاحکام برای روح معنا وضع  ،شریعت شود. از منظر وی

مادی جزء معنا پنداشته شود، بلکه اصل معنا باید مد نظر قرار گیرد که اعم از معنای محسوس و 
 هایتعارضو  شودمیعقول است. به این ترتیب هماهنگی برهان و قرآن یا عقل و شرع اثبات م

 توهم شده این دو منبع مستقر نیست، بلکه با توجه و تأمل تعارضی وجود ندارد.

در نقد این روش به این نتیجه رسیدیم که اگرچه اصل عدم تعارض بین عقل و شرع در عالم 
مطرح است که با چه معیاری هماهنگی بین  سؤالی در عالم اثبات این ثبوت قابل دفاع است، ول

نظریه فلسفی خود را مطابق شرع بداند  ،اگر صرف اینکه فیلسوف .عقل و شرع باید ارزیابی شود
برای حل مشکل کافی باشد، هر فیلسوفی ممکن است مدعی باشد که نظریه او مطابق با متن 

ملاصدرا باید معیاری ارائه دهد که  کهدرحالیود ندارد. شریعت است و تعارضی بین آنها وج
روش او کامل  ،مطابقت نظریه فلسفی با متن شریعت را قابل ارزیابی کند. در غیر این صورت

همچنین احتمال اینکه نظریه فلسفی در برداشت از شریعت دخیل باشد یا برعکس متن  ؛نیست
نخواهد بود و این مشکل، روش حل تعارض تفی شریعت در نظریه فلسفی دخالت داشته باشد، من

 کند.عقل و شرع ملاصدرا را دچار چالش می
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