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 چکیده
کننده در تبیین علت غایی یکی از ارکان اساسی علیت در فلسفه اسلامی است و نقشی تعیین

مندی افعال، چیستی علت غایی و جایگاه آن افعال اختیاری انسان دارد. با وجود پذیرش غایت
حلیلی در چهارچوب در فرآیند صدور فعل همچنان محل اختلاف است. این مقاله با رویکردی ت

های مختلف را ارزیابی و فلسفه اسلامی و با تفکیک مبادی ادراکی و تحریکی فعل، دیدگاه
دهد که علت غایی در افعال های پژوهش نشان میکند. یافتهجایگاه علت غایی را تبیین می

قلیل گردد، نه صرف شوق نفسانی است و نه تاختیاری انسان نه به وجود خارجی غایت بازمی
ای مرکب است؛ مجموعه« بسته علمی فاعل»آن به تصور غایت کافی است؛ بلکه علت غایی 

از تصور فعل و غایت، تصدیق به مقدمیت فعل برای وصول به غایت و تصدیق به مطلوبیت 
ساز شوق، اراده و صدور فعل بخشد و زمینهآن. این بسته علمی، فاعلیت فاعل را فعلیت می

مندی افعال اختیاری انسان ترین پیامد این تحلیل آن است که غایتمهم شود.اختیاری می
گاهانه است؛ حتی افعال مبتنی بر عادت یا خطا در تشخیص خیر نیز از  اعم از اغراض عقلی آ

 .نوعی علم اجمالی برخوردارند و از این حیث دارای علت غایی هستند
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 مقدمه .1
برانگیزترین مباحث علیت در فلسفه ترین و در عین حال مناقشهبحث از علت غایی یکی از بنیادی

مثابه اصلی مندی بهسینا و ملاصدرا غایتهای فلسفی ابناسلامی است. از زمان ارسطو تا نظام
ن مورد توجه بوده است. در حکمت مشاء، علت تبیینی در فهم ساختار هستی و تحلیل افعال فاعلا
در  1مثابه برترین بخش حکمت یاد شده است.غایی، علت فاعلیت فاعل معرفی شده و از آن به

ای چون اصالت وجود و حرکت جوهری، نسبت وثیق میان حکمت متعالیه نیز با تکیه بر مبانی
 2غایت، فعل و کمال وجودی موجودات تبیین شده است.

مندی در میان فلاسفه اسلامی، مسئله چیستی دقیق علت غایی ود پذیرش اصل غایتبا وج
روست که افعال در افعال اختیاری انسان همچنان محل اختلاف است. اهمیت این مسئله ازآن

هایی چون اخلاق، تربیت و مسئولیت اختیاری انسان، نقطه اتصال مباحث نظری علیت با حوزه
هام در تبیین جایگاه علت غایی در این افعال، پیامدهایی مستقیم برای تحلیل اند. هرگونه ابانسانی

 .اختیار، ارزش اخلاقی و نسبت علم و اراده در انسان به همراه خواهد داشت

های معاصر، علت غایی از زوایای مختلف بررسی شده است. برخی مطالعات به در پژوهش
برخی دیگر با  3اند.ی در فلسفه اسلامی پرداختهمندشناختی و دفاع از اصل غایتهستی تحلیل

همچنین در آثاری،  4اند؛تطبیقی، دیدگاه فلاسفه اسلامی را با متفکران غربی مقایسه کرده رویکرد
در حوزه افعال اختیاری نیز  5اختلافات مبنایی میان قائلان و منکران علت غایی واکاوی شده است.

 6اند.سینا و ملاصدرا درباره نسبت علم، شوق و اراده پرداختههایی به گزارش و مقایسه آرای ابنپژوهش

                                                           
سینا، ه ابنعبدالل  بن؛ حسین308(، 1376)قم: بوستان کتاب،  الإلهیات من کتاب الشفاءسینا، ه ابنعبدالل  بنحسین. 1

)قم:  الالهیات من کتاب الشفاءسینا، ه ابنعبدالل  بنحسین و ؛11(، 1375)قم: نشرالبلاغه،  3لد ، جالاشارات و التنبیهات
 .303(، 1429بوستان کتاب، 

)تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا،  2لد ، جالحکمه المتعالیه فی اسفار الاربعههیم صدرالدین شیرازی، ابرامحمدبن. 2
1383 ،)270. 

(: 1391) 7 های اعتقادی کلامیپژوهش، «جایگاه علت غایی در فلسفه اسلامی»تبار و منیژه عاملی، . حسین حبیبی3
(: 1400) 74 ماره، ش19 معرفت فلسفی، «تأملی در تبیین علت غایی و اتحاد آن با غایت»حسن معلمی، و ؛ 73-96

117-129. 

های علوم انسانی پژوهش، «و لایب نیتس پیرامون علت غایی ابن سینادیدگاه  سه  یمقا». مهدی دهباشی و زهرا ذوفقاری، 4
 .92-81(: 1395) 2 ماره، ش8 نقش جهان

 .104-91(: 1398) 95 خردنامه صدرا، «خاستگاه اختلافات مبنایی درباره علت غایی». یاسر طاهر رحیمی، 5

، 6 فلسفه دین، «نگاهی به مفهوم علت غایی از منظر بوعلی و ملاصدرا با توجه به افعال اختیاری». حسین معصوم، 6
 .44-27(: 1390) 64 ماره، ش16 نقد و نظر، «نایسنظریه عمل ابن»مهدی ذاکری، و ؛ 147-135(: 1388) 3 مارهش
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افزون بر این، نسبت موجبیت و مسئولیت اخلاقی در نظریه کنش سینوی مورد بررسی قرار 
 7است. گرفته

دهد که خلأیی تحلیلی همچنان باقی است. در با این حال، بررسی انتقادی این آثار نشان می
ها یا اصل وجود علت غایی مفروض گرفته شده و تمرکز اصلی بر دفاع از آن بسیاری از پژوهش

ای صورت گرفته که جایگاه دقیق علت گونهدر برابر منکران بوده است یا تحلیل افعال اختیاری به
ویژه مند تبیین نشده است. بهصورت نظامری بهغایی در میان مبادی ادراکی و تحریکی فعل اختیا

مند صدور فعل اختیاری، علت غایی دقیقاً در کدام مرتبه این پرسش بنیادین که در فرآیند مرحله
 .یابد، همچنان نیازمند تحلیل روشمند و تفکیک مفهومی دقیق استتحقق می

 :نوآوری اصلی این پژوهش در سه سطح قابل تبیین است
این مقاله با تفکیک دقیق میان مبادی ادراکی )تصور و تصدیق( و  ری مفهومی:اول، نوآو

مبادی تحریکی )شوق، اراده و حرکت(، چهارچوبی تحلیلی برای بازسازی فرآیند صدور فعل 
کند. این مند فراهم میصورت مرحلهدهد که امکان تعیین جایگاه علت غایی را بهاختیاری ارائه می

تری از نسبت علم و کند و تحلیل دقیقن مراتب مختلف نفس جلوگیری میتفکیک از خلط میا
 .دهدانگیزش به دست می

هایی که علت غایی را یا به وجود خارجی غایت برخلاف دیدگاه دوم، نوآوری نظری:
دانند و نیز برخلاف تفسیری که شوق را علت گردانند یا آن را صرف تصور غایت میبازمی
بسته »دهد علت غایی در افعال اختیاری انسان ، این پژوهش نشان میکندتلقی می غایی

ای مرکب از تصور فعل و غایت و تصدیق به مقدمیت فعل برای است؛ بسته« علمی فاعل
وصول به غایت و مطلوبیت آن. این تبیین، ضمن حفظ مبانی فلسفه اسلامی، تقدم رتبی علت 

یافتن فاعلیت نقش معرفتی غایت را در فعلیتکند و غایی بر مبادی تحریکی را تبیین می
 .سازدروشن می

مقاله با رویکردی تحلیلی ت  سوم، نوآوری روشی در بازخوانی متون کلاسیک:
صورت گزارشی، بلکه در چهارچوب مسئله سینا و ملاصدرا را نه صرفاً بهگرانه، آرای ابنبازسازی

تر را سنتی، امکان ارائه تبیینی منسجمه دروننظری واحد، بازسازی و ارزیابی و از خلال مقایس
 .کندفراهم می

                                                           
های پژوهش، «رابطه موجبیت و مسئولیت اخلاقی در نظریه کنش سینوی»روزبه زارع و سید حسن حسینی سروری، . 7

 .https://doi.org/10.22034/jpiut.2022.46706.2881، 314-287(: 1401) 38 ماره، ش16 فلسفی دانشگاه تبریز
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روش پژوهش در این مقاله، تحلیل مفهومی ت استدلالی در چهارچوب فلسفه اسلامی است؛ 
به این معنا که ابتدا مفاهیم بنیادین مرتبط با علیت، غایت، اراده و اختیار از خلال بررسی متون 

شود؛ سپس با بازسازی منطقی فرآیند صدور فعل تحلیل میاصلی حکمای اسلامی استخراج و 
ی میان مبادی مختلف آن تبیین می های شود. در مرحله بعد، دیدگاهاختیاری، روابط رتبی و عل 

صورت انتقادی ارزیابی شده و از رهگذر تحلیل تقدم و تأخر موجود درباره مصداق علت غایی به
ی و رتبی، ناسازگاری شود. این روش مبتنی بر استدلال های آنها نشان داده میها یا کاستیعل 

هاست و از رویکرد تجربی یا متنی منابع کلاسیک و مقایسه انتقادی دیدگاهعقلی، تحلیل درون
 توصیفی صرف، فاصله دارد.

مند صدور فعل شود: در فرآیند مرحلهبندی میبر این اساس، مسئله اصلی مقاله چنین صورت
انسان، کدام مرتبه از مبادی ادراکی و تحریکی، حقیقتاً مصداق علت غایی است؟ پاسخ اختیاری 

انجامد، بلکه مبنایی نظری شدن جایگاه غایت در کنش انسانی میتنها به روشنبه این پرسش نه
 کند.تر نسبت علم، اراده، اختیار و مسئولیت اخلاقی در فلسفه اسلامی فراهم میبرای فهم دقیق

 ادی تصوری علت غایی. مب2
برای تبیین دقیق جایگاه علت غایی در افعال اختیاری انسان، پیش از ورود به تحلیل ساختار اراده 

رو در گام نخست باید و فرآیند صدور فعل، لازم است مبانی مفهومی این بحث روشن شود. ازاین
فاعلیت، غایت و حرکت  ویژه علت غایی و نسبت آن با مفاهیمی چونمفهوم علت و اقسام آن به

های بعدی آورد تا در بخشبررسی شود. این بررسی مبنایی، چهارچوب نظری لازم را فراهم می
بتوان با اتکا به آن، تحلیل اراده و اختیار انسان و در نهایت تعیین جایگاه دقیق علت غایی در مبادی 

 .مند دنبال کردصورت منسجم و نظامفعل اختیاری را به

 علت و اقسام آن .1 – 2
ی براساس جنس از آنجا که ماهیت« معلول»و « علت»مفاهیم  بردار نیستند، قابلیت تعریف حد 

آیند. منشأ انتزاع این و فصل را ندارند، بلکه از مفاهیم فلسفی یا معقولات ثانی فلسفی به شمار می
بطه حضوری نفس با توان مفهوم علیت را از راای که میگونهمفاهیم، علم حضوری است؛ به

ارجاع مفاهیم علت و معلول  8اعراض نفسانی یا از وابستگی وجودی اشیا به یکدیگر انتزاع کرد.
منزله شناختی مهمی در پی دارد و آن اینکه مانع از تلقی این مفاهیم بهبه علم حضوری، ثمره معرفت

                                                           
و ؛ 53(، 1375های اسلامی، )قم: مرکز بررسی 2لد ، جاصول فلسفه و روش رئالیسمطباطبایی،  . سید محمدحسین8

 .302-295(، 1380)تهران: انتشارات صدرا،  6لد ، جمجموعه آثارمرتضی مطهری، 
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نی یا قضیه غیرناظر به شود و از تقلیل اصل علیت به یک قرارداد ذههای صرف ذهن میساخته
 .کندواقع جلوگیری می

بر این اساس، مفهوم علت و معلول و نیز قضیه بنیادین علیت، مبنی بر اینکه هر معلولی محتاج 
آیند؛ به این معنا که با تصور دقیق موضوع و به علت است از مفاهیم و قضایای بدیهی به شمار می

را معلول به معنای موجودی نیازمند و وابسته است و یابد؛ زیمحمول، ذهن به مفاد آن یقین می
کند. بدیهی است که هر موجود علت به معنای آن چیزی است که این نیاز و وابستگی را رفع می

الوجودی در نیازمند، محتاج به موجودی است که نیاز او را برطرف کند و به بیان دیگر، هر ممکن
 9صورت تحقق، نیازمند به علت است.

سینا نظریه علیت را بر مبنای تقسیم ابن 10سینا در آثار متعدد خود، علت را تعریف کرده است.ابن
الوجود، موجودی است که وجود برای او بالضروره ثابت نهد. واجبوجود به واجب و ممکن بنا می

که  الوجود، موجودی استاست و هیچگونه امکانی نسبت به عدم در او راه ندارد، در حالی که ممکن
الوجود برای تحقق خارجی، نیازمند رو، ممکنالسویه است. ازاینذات او نسبت به وجود و عدم، علی

آید. نتیجه این تقسیم، آن است که در ممکنات، ماهیت غیر است و این غیر همان علت به شمار می
 11است.جهت، تحقق آن محتاج علت در مرتبه ذات هیچ اقتضایی نسبت به وجود ندارد و ازاین

کند و بر این اساس، تعریف می« آنچه وجود شیء بر آن متوقف است»سینا علت را به ابن
نماید: علت تامه و علت ناقصه. علت تامه علتی است که شیء علل را به دو قسم کلی تقسیم می

برای تحقق خود، جز آن به چیز دیگری نیاز ندارد، در حالی که علت ناقصه علتی است که شیء 
نار آن به علل دیگری نیز محتاج است. علت ناقصه خود دارای اقسامی است که مشهورترین در ک

سینا نیز در آثار آنها، تقسیم چهارگانه ارسطویی به علل مادی، صوری، فاعلی و غایی است. ابن
 .مختلف خود، این تقسیم را پذیرفته و به تبیین هر یک از این اقسام پرداخته است

سینا در بحث علیت، تفکیک میان علل وجودی و علل ماهوی در هم ابنهای ماز نوآوری
به این معنا که برخی علل، ناظر به تحقق وجودی شیء و برخی  12تحلیل علل چهارگانه است؛

                                                           
 .118، «تأملی در تبیین علت غایی»معلمی، . 9

المصطلح الفلسفی عند ؛ عبدالامیر اعسم، 518(، 1379)تهران: دانشگاه تهران،  النجاةسینا، ه ابنعبدالل  بن. حسین10
)قم:  ترجمه و شرح الهیات نجاتیحیی یثربی، و ؛ 260(، 1989)مصر: الهیئة المصریة العامة للکتاب،  العرب )الحدود(

 .62(، 1385بوستان کتاب، 

 .11 :3، الاشارات و التنبیهاتسینا، ابن. 11

حسن و ؛ 266(، 1381)قم: بوستان کتاب،  یزارع یمجتب :قیحقت ،هاتیالإشارات و التنب نا،یسه ابنبدالل  عبننی. حس12
 .253(، 1392)تهران: انتشارات سروش،  1لد ج ،نایسابن هاتیترجمه و شرح اشارات و تنب ،یملک شاه
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دیگر، ناظر به تبیین ماهیت آن هستند. این تفکیک، نقش مهمی در فهم جایگاه علت غایی در 
تر میان سطوح مختلف تأثیر علل را فراهم زیرا امکان تمایز دقیقکند؛ افعال اختیاری انسان ایفا می

 کند.سازد و زمینه را برای تحلیل رابطه علت غایی با فاعلیت فاعل و صدور فعل مهیا میمی

 . تحلیل علت غایی2 – 2
آید. حکمای ترین ارکان تبیین علیت و حرکت به شمار میعلت غایی در فلسفه اسلامی از بنیادی

ما لأجله »اند: نخست می به تبع سنت ارسطویی، غایت را معمولًا به دو معنا تعریف کردهاسلا
؛ یعنی آنچه حرکت «ما إلیه الحرکه»یابد و دوم ؛ یعنی آنچه حرکت به خاطر آن تحقق می«الحرکه

 اند و بیانگراین دو تعریف در عین تمایز مفهومی، ناظر به یک حقیقت 13شود.به سوی آن انجام می
 پذیر نیست.آن هستند که هیچ حرکت و فعلی بدون غایت، تبیین

دهد که انکار غایت در نهایت به بررسی منازعات میان قائلان و منکران علت غایی نشان می
شوند درواقع فاقد غایت توصیف می« لغو»یا « عبث»انجامد. افعالی که به نفی معقولیت فعل می

رو، عبث و شوند. ازاینخاص و مورد انتظار سنجیده می مطلق نیستند، بلکه نسبت به غایتی
یابند؛ اما اگر فعل از حیث تحقق اند و در مقایسه با غایتی معین معنا میلغویت، اموری نسبی

بر این اساس، اصل  14غایت متناسب با خود در نظر گرفته شود، اطلاق عبث بر آن روا نخواهد بود.
تر علت برای تبیین دقیق .شودگیر در فلسفه اسلامی تلقی میمندی افعال، اصلی عام و فراغایت

 .غایی، لازم است نسبت آن با مفاهیمی چون علت فاعلی و غایت روشن شود

 . رابطه علت غایی با علت فاعلی1 - 2 – 2
علت  15اند و نباید با یکدیگر خلط شوند.علت غایی و علت فاعلی دو حیثیت متمایز از علیت

دارد، در غایی، علت فاعلیت فاعل است؛ یعنی آنچه فاعل را به فاعل بودن و صدور فعل وامی
رو، علت غایی از حیث رتبی مقدم بر علت حالی که علت فاعلی، مباشر ایجاد فعل است. ازاین

 .کندهرچند در تحقق خارجی فعل، علت فاعلی نقش مستقیم ایفا می 16فاعلی است،

 طه علت غایی با غایت. راب2 - 2 – 2
در نظام فلسفی، وجود علت غیر از وجود معلول است و این قاعده در باب علت غایی و غایت نیز 

                                                           
 .753(، 1383حکمت، )تهران: انتشارات  1لد ، جهای شرح منظومه حکیم سبزواریدرسرضی شیرازی، . 13

 .766، شرح منظومه یهادرس ،یرازی. ش14

 .62، نجات اتیترجمه و شرح اله ،یثربی. 15

 نجات اتیترجمه و شرح اله ،یثربی ییحو ی؛ 520(، 1379)تهران: دانشگاه تهران،  النجاة نا،یسه ابنعبدالل  بننی. حس16
 .65(، 1385)قم: بوستان کتاب، 
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صادق است. توضیح آنکه علت غایی، متعلق به غایت است، اما عین آن نیست. فاعل با اتکای به 
رو، سازد. ازاینیکند و صدور فعل، زمینه تحقق غایت را فراهم معلت غایی، فعل را صادر می

غایت از حیث وجود خارجی، معلول فعل و متأخر از آن است، در حالی که علت غایی از حیث 
 .باشدرتبی، مقدم بر فعل و غایت می

برخی ممکن است در افعال انسانی به دلیل بازگشت علت غایی و غایت به نفس فاعل، قائل 
ادی محلی است و به وحدت وجودی یا رفع نسبت به اتحاد آن دو شوند؛ اما این اتحاد، صرفاً اتح

انجامد؛ زیرا حتی در درون نفس نیز، علت غایی در مقام علت و غایت در مقام معلول علیت نمی
قرار دارد و میان آن دو، تقدم و تأخر رتبی و غالباً زمانی برقرار است. افزون بر این در بسیاری از 

 .یابدل است و با علت غایی به دو وجود متمایز تحقق میموارد، غایت امری خارجی و متأخر از فع

مثابه شود. خداوند متعال، بهروشنی آشکار میتمایز علت غایی و غایت در افعال الهی نیز به
شونده ندارد، زیرا فاقد حالت انتظار و حرکت موجود کامل مطلق، غایت به معنای کمال حاصل

توانند دارای علت غایی باشند، به این معنا که فعل الهی به سوی کمال است؛ اما افعال الهی می
دهد که علت غایی همواره این امر نشان می 17شود.برای تحقق غایاتی در مخلوقات صادر می

 .مستلزم غایت برای فاعل نیست و نباید با آن خلط شود

ان نیز، نقش شود تا در افعال اختیاری انسای نظری فراهم میپس از تحلیل علت غایی، زمینه
عنوان عاملی مقدم و محرک در فرآیند مثابه امری متأخر و حاصل فعل، بلکه بهعلت غایی نه به

های بعدی مقاله با تمرکز بر ساختار اراده و صدور فعل مورد تحلیل قرار گیرد؛ امری که در بخش
 .تفصیل پی گرفته خواهد شدمبادی ادراکی و تحریکی فعل اختیاری به

 اراده و اختیار در انسان . تحلیل3
پس از تبیین مفاهیم بنیادین علت و تحلیل جایگاه علت غایی در چهارچوب کلی علیت، اکنون 

شود. از آنجا که تحقق علت غایی رسد که افعال اختیاری از او صادر مینوبت به بررسی فاعلی می
فهم نیست در این بخش به تحلیل  در افعال انسانی بدون توجه به ساختار اراده و اختیار انسان قابل
شود. این بحث، حلقه واسط میان مفهوم اراده و اختیار و نسبت آنها با اصل موجبیت پرداخته می

کند تا در مبانی نظری علیت و تحلیل فرآیند صدور فعل اختیاری است و زمینه لازم را فراهم می
یق علت غایی در میان مبادی گیری فعل اختیاری و جایگاه دقهای بعدی، مراحل شکلبخش

 .طور روشن و منظم تبیین شودادراکی و تحریکی آن به
                                                           

 .122-120، «تبیین علت غاییتأملی در ». معلمی، 17
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 . تعریف اراده و اختیار1 – 3
اهمیت بنیادین « اختیار»و « اراده»در تحلیل فلسفی افعال اختیاری انسان، تفکیک مفهومی میان 

تواند به ان آن دو میدارد؛ زیرا هر یک، ناظر به حیثیتی خاص از فاعلیت انسانی است و خلط می
رو، پیش از بررسی تفصیلی فرآیند صدور فعل، ابهام در تبیین علیت افعال اختیاری بینجامد. ازاین

 اختصار روشن شود:لازم است تعریف این دو مفهوم به

اراده به معنای تصمیم نفس بر انجام دادن فعل است و تحقق آن، متوقف بر تصور فعل و تصدیق 
یا مطلوبیت برای آن است. اراده به این معنا فعل نفس است و از سنخ کیفیات نفسانی  به نوعی فایده

آید، بلکه نوعی فعل اختیاری درونی است که پس از رفع یا حالات انفعالی صرف به شمار نمی
ی به معنای حقیقی ندارد، یابد. ازاینصورت جزم و عزم تحقق میتردید و تحیر به رو، اراده ضد 

 .توان به نحو مسامحی در مقابل آن قرار دادالت تردید و دودلی را میهرچند ح

گیرد و ناظر به نحوه تر است که در برابر جبر مطلق قرار میدر مقابل، اختیار مفهومی عام
شعور است. اختیار به این معنا عبارت است از اینکه فاعل، فعل را براساس صدور فعل از فاعل ذی

طه فاعل بیرونی انجام دهد. البته اختیار دارای مراتب است و در شرایطی خواست خود و بدون سل
طور کامل شود، اما اصل اختیار بهمانند اکراه یا اضطرار، هرچند دایره انتخاب فاعل محدود می

شود. برای مثال، کسی که تحت تهدید قرار گرفته است یا در شرایط اضطراری برای سلب نمی
نحو محدود، مختار است، هرچند آزادی شود، همچنان بهانجام کاری می حفظ جان خود ناچار به

انتخاب او نسبت به شرایط عادی کاهش یافته است. در این مقاله، اختیار به همین معنای عام در 
شود و افعال ناشی از اکراه و اضطرار نیز در همین چهارچوب، افعال اختیاری نظر گرفته می

 18شوند.محسوب می

تر نسبت افعال اختیاری با اصل کیک میان اراده و اختیار، زمینه را برای تبیین دقیقاین تف
مثابه های بعدی، جایگاه اراده بهدهد که در بخشکند و امکان آن را میعلیت و موجبیت فراهم می

یکی از مبادی فعل و نقش اختیار در انتساب فعل به فاعل انسانی، بدون خلط مفهومی و با دقت 
 .سفی بیشتری بررسی شودفل

 . تبیین اختیار در انسان با توجه به اصل موجبیت2 – 3
ای متفاوت پدید طور کامل یکسان باشد، نتیجهاصل موجبیت به این معناست که اگر گذشته به

تواند این استلزام می«. گذشته یکسان، مستلزم آینده یکسان است»تر، نخواهد آمد؛ به بیان دقیق
                                                           

 .98-93(، 1382الملل، )تهران: شرکت چاپ و نشر بین 2لد ، جآموزش فلسفه. محمدتقی مصباح یزدی، 18
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براساس این اصل، عالم طبیعت در هر  19علیت یا ثبات قوانین طبیعت تبیین شود. بر پایه اصل
های بدیل در آینده، ناشی از جهل انسان لحظه فقط یک مسیر معین برای تحقق دارد و امکان

 20هاست، نه ناشی از عدم تعین واقعی آینده.نسبت به علل و شرایط واقعی پدیده

شود که آیا اختیار انسان با ضروری بودن افعال از ناحیه می با پذیرش موجبیت، این پرسش مطرح
سینا، اختیار را به معنای وجود ویژه ابنعلل پیشین سازگار است یا خیر. فیلسوفان مسلمان به

کنند و در نتیجه، جمع میان اختیار به این معنا و موجبیت را ناممکن های بدیل واقعی نفی میامکان
 21کنند که با موجبیت قابل جمع است.، آنان معنای دیگری از اختیار ارائه میدانند. با این حالمی

شود. فاعل قسری فاعلی است در این چهارچوب، فاعل به فاعل طبعی و قسری تقسیم می
یابد، در حالی که که فعل او برخلاف اقتضای قوا و طبیعتش و تحت تأثیر عامل بیرونی تحقق می

فاعل طبعی نیز به  22کند که موافق با طبیعت و قوای درونی اوست.یفاعل طبعی فعلی را صادر م
شوند که همان شود. افعال ارادی از اصلی درونی صادر مینوبه خود به ارادی و غیرارادی تقسیم می

 23اند.شعور است، در حالی که افعال جبری، مستند به عامل بیرونینفس ذی

و  شمارد: نخست آنکه فاعل، عالم باشدبرمی سینا برای تحقق اختیار سه شرط اساسیابن
فعل او مستند به علمش شود؛ دوم آنکه فعل نهایتاً به قوای درونی فاعل بازگردد و مانع بیرونی 
قاهر وجود نداشته باشد و سوم آنکه فاعل به انجام دادن فعل خرسند باشد و فعل با خواست او 

با این تبیین، ضروری بودن فعل از ناحیه علل پیشین، منافاتی با اختیار ندارد؛ زیرا  24صادر شود.
ضرورتِ ناسازگار با اختیار، ضرورتی است که از بیرون بر فاعل تحمیل شود، نه ضرورتی که به 

 25ذات و قوای فاعل بازگردد.

ه اختیاری شود، آیا واسطه اراداگر فعل به 26شود:ها مطرح میدر اینجا مسئله تسلسل اراده
شناختی اراده سینا به این مسئله مبتنی بر تحلیل هستیخود اراده نیز ارادی است یا نه؟ پاسخ ابن

                                                           
 .299، «رابطه موجبیت». زارع و حسینی سروری، 19

ه العظمی الل  )قم: منشورات مکتبه آیت الطبیعیات من کتاب الشفاء )السماع الطبیعی(سینا، ه ابنعبدالل  بنحسین. 20
 .66-64(، 1405المرعشی نجفی، 

 .299 -300، «رابطه موجبیت»زارع و حسینی سروری، . 21

 .118 :2، آموزش فلسفه. مصباح یزدی، 22

 .30-29، الطبیعیاتسینا، ابن. 23

 .12(، 1391)تهران: مؤسسه پژوهشی حکمت و فلسفه ایران،  التعلیقاتسینا، ه ابنعبدالل  بن. حسین24

 .300، «رابطه موجبیت»زارع و حسینی سروری، . 25

 .91(، 1405)قم: بیدار،  فصوص الحکم. محمد فارابی، 26
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است. اراده از مفاهیم ماهوی نیست، بلکه از معقولات ثانی فلسفی است و ما به ازای مستقل 
 27شود.انتزاع میخارجی ندارد؛ بلکه از نسبت خاص میان فاعل مختار و فعل اختیاری او 

رو، اراده نیازمند علت مستقل و زائد بر ذات فاعل نیست و ارادی بودن آن به معنای نیاز به ازاین
 28ای دیگر نخواهد بود.اراده

الوجود رو که ممکنگردد و ذات انسان ازآنبر این اساس، اراده نهایتاً به ذات فاعل علمی بازمی
سینا از استناد اراده به نفوس شود. تفسیر ابنم مستند میاست در سلسله علل به علل عالی عال

عالی نیز در همین چهارچوب قابل فهم است و به معنای نفی فاعلیت و اختیار انسان نیست، بلکه 
 29ناظر به تحلیل نهایی علیت در نظام هستی است.

لکه در استناد در نتیجه، اختیار انسانی در فلسفه اسلامی، نه در گسست از علیت و موجبیت، ب
یابد. این تبیین، مبنای لازم را برای تحلیل فعل به علم، خواست و قوای درونی فاعل معنا می

سازد؛ تحلیلی که در مراحل صدور فعل اختیاری و تعیین جایگاه علت غایی در آن فراهم می
 .های بعدی مقاله پی گرفته خواهد شدبخش

 . فرآیند صدور فعل اختیاری انسان4
مند سینا از مبادی فعل اختیاری، صدور فعل از انسان فرآیندی مرحلهاس تحلیل ابنبراس

کند و به مفید بودن آن دارد. به این معنا که فاعل انسانی نخست فعل یا متعلق آن را تصور می
آید و در یابد؛ سپس در پرتو این ادراک، میل و شوق نسبت به آن در نفس پدید میالتفات می
آید و فعل خارجی ای فاعله مستقر در عضلات، تحت تأثیر این شوق به حرکت مینهایت، قو
 30یابد.تحقق می

توان مبادی فعل اختیاری انسان را به دو دسته کلی تقسیم کرد: مبادی ادراکی بر این اساس، می
 کند و مبادی تحریکی که متکفلای است که فعل را تصور و به فایده آن تصدیق میکه شامل قوه

پیدایش شوق، تصمیم و در نهایت، تحقق حرکت بدنی است. بدیهی است که این تحلیل ناظر به 
 31افعال خارجی انسان است و در افعال درونی، مرحله تحقق حرکت بدنی وجود ندارد.
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 . قوه مدرکه1 – 4
نقش قوه مدرکه در صدور فعل اختیاری، ادراک لذت و ألم و تشخیص ملائمت و منافرت امور با 
فاعل است. متعلق این ادراک یا خود فعل اختیاری است یا نتیجه و غایتی که از انجام دادن آن 

از آنجا که انسان موجودی ناقص و در مسیر کمال است، افعال اختیاری او  32شود.حاصل می
ی همواره ناظر به غایتی بیرون از ذات فعلی اوست؛ به این معنا که انسان فعل را برای وصول به کمال

 33داند.دهد که فاقد آن است و تحصیلش را مطلوب میانجام می

مبدأ ادراکی فعل اختیاری، هرچند از حیث حقیقت ادراک، انفعالی است؛ اما از حیث تصور 
آید. کردن فعل و غایت و نیز سنجش نسبت آنها با یکدیگر، فعلی از افعال نفس به شمار می

کند و نسبت دارد؛ به این معنا که خود، فعل را تصور مینفس انسانی در این مراحل، نقشی فعال 
گاهانه، که به تصدیق به فایده و مطلوبیت فعل آن را با کمال مطلوب می سنجد. این سنجش آ

گاهی تحقق نمیمی یابد، بلکه گاهی مبتنی بر عادات و انجامد، همواره با التفات داشتن به این آ
گاهی نیست. گرفته از افعال پملکات نفسانی شکل یشین است که همراه با التفات بدین آ

یابی آنها تابع ساختار وجودی انسان، شرایط ازاین رو، فهرست افعال مورد تصور و نحوه ارز
 .درونی و بیرونی و میزان توسعه بینش اوست

گیرد. خطا در این در هر فعل اختیاری، نوعی سنجش میان فعل و کمال مطلوب صورت می
فهمیدن کمال انسانی پدید آید یا از تشخیص ناصواب  ت یا از ناحیه نادرستسنجش ممکن اس

کننده ای که امری که درواقع دورکننده از کمال است، نزدیکگونهنسبت فعل با آن کمال؛ به
رو، ارزش عقلانی و اخلاقی افعال اختیاری، تابع کیفیت ادراکات پشتوانه آنها پنداشته شود. ازاین

بسا این تشخیص، نه از راه ادراک برهانی، بلکه بر پایه تقلید این ادراکات است. چهو نحوه تحصیل 
 34کند.یاد می« آرای محموده»سینا از آن با عنوان یا پذیرش مشهورات انجام شود؛ امری که ابن

های فاعل استوار است و از همین جا ابتنای عقل همه این مراحل ادراکی بر مجموعه دانسته
شود؛ زیرا تشخیص خیر عملی، متوقف بر نوع نگرش انسان به قل نظری روشن میعملی بر ع

افزون بر این، سنجش ادراکی همواره مستلزم التفات داشتن فاعل  35حقیقت و کمال است.
گاهی نیست و می گاهی اجمالی و غیرالتفاتی، مبتنی بر تواند بهاختیاری به این ادراک و آ صورت آ
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« حافظه پنهان»شناسی جدید از آن با عنوان د؛ حالتی که در ادبیات روانملکات نفسانی انجام شو
 36شود.یاد می

سینا هر یک از قوای نفس دارای لذت و خیر خاص خود است و گاه موانعی در از منظر ابن
شود؛ مانند وضعیتی که آید که موجب خطا در تشخیص لذت و ألم میادراک امر ملائم پدید می

با این حال به اعتبار نفس ناطقه،  37کنند.بخش، احساس نفرت میز امور لذتبرخی بیماران ا
کمال نهایی انسان کمال عقل نظری است؛ یعنی علم به نظام هستی و در مرتبه اعلی، مشاهده و 
اتحاد با آن. این کمال از حیث شدت و دوام بر سایر کمالات برتری دارد و شایسته است غایت 

 38انسان تلقی شود. نهایی افعال اختیاری

 . قوه محرکه2 – 4
های پس از تحقق سنجش ادراکی در قوه مدرکه و تصدیق به فایده فعل در نفس انسان امیال و شوق

آید که از حیث شدت و ضعف با یکدیگر تفاوت دارند. این تکثر گوناگون و گاه متعارض پدید می
روی فاعل قرار عال اختیاری متعددی پیشها ریشه در سرشت ترکیبی انسان دارد؛ زیرا گاه افشوق

گیرد و گاه فعلی واحد با کمال ساحتی از وجود انسان سازگار و با کمال ساحتی دیگر ناسازگار می
 39آید.سان تزاحم میان امیال پدید میاست و بدین

در تبیین نسبت شوق و اراده، دیدگاه مشهور فلاسفه آن است که حقیقت اراده همان شوق 
آید که وی میان شوق و اراده سینا چنین برمیبا این حال از مجموع آرای ابن 40است.مؤکد 

ای است که پس تفکیک قائل است. از نظر او، اراده عین شوق نیست، بلکه عزم و جزم نفسانی
سینا انجامد. ابنشود و به ترجیح یکی از دو طرف میاز تردید میان فعل و ترک حاصل می

داند که ای متأخر از شوق میگوید و اراده را مرتبهت شوق و اراده سخن میصراحت از غیریبه
 41با اجماع و تصمیم نهایی همراه است.

در این میان، پدیده ضعف اراده نیز قابل تبیین است؛ به این معنا که گاه فاعل در سطح ادراک 
اما توان اراده و دهد که فعلی خاص مطلوب و شایسته انجام دادن است، درستی تشخیص میبه
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دهد. های معارض را ندارد و در نتیجه به انجام دادن فعلی دیگر، تن میعزم لازم برای غلبه بر شوق
در صورتی که عقل عملی در مقام عمل، هدایت سایر قوای انسان را بر عهده گیرد، صدور فعل 

ق اراده، ممکن است مطابق با تشخیص ادراکی تضمین خواهد شد. افزون بر این، حتی پس از تحق
ای نتواند آنچه مورد عزم قرار گرفته است را در خارج محقق قوه فاعله بدنی به دلیل ضعف یا عارضه

 42ای که اختصاص به افعال خارجی و بدنی دارد.کند؛ مرحله

کند. این بر این اساس، قوه محرکه نقش واسط میان ادراک و تحقق خارجی فعل را ایفا می
آورد و فعل گیری شوق و عزم، قوای فاعله مستقر در عضلات را به حرکت درمیقوه، پس از شکل

دهد که هرچند شوق و اراده از کند. تبیین دقیق جایگاه قوه محرکه نشان میخارجی را محقق می
اند؛ امری که در تحلیل اند، اما خود متوقف بر مبادی ادراکی پیشینمبادی اساسی فعل اختیاری

 .کننده داردعلت غایی در افعال اختیاری انسان نقشی تعییننهایی جایگاه 

 بندی فرآیند فعل اختیاری انسان. جمع3 – 4
شده، فرآیند صدور فعل اختیاری انسان )ناظر به افعال ارادی خارجی( را براساس تحلیل ارائه

 پیوسته ترسیم کرد:همای از مراحل بهصورت زنجیرهتوان بهمی

. پیدایش 4. تصدیق به فایده، 3. سنجش نسبت آن با کمال مطلوب، 2اری، . تصور فعل اختی1
شدن . فعال7. تحقق اجماع و عزم، 6. تعدیل و تزاحم امیال همسو و معارض، 5شوق و میل، 

 . وقوع حرکت بدنی.8قوای فاعله و در نهایت، 

ی ادراکی و دهد و نقش هر یک از مباداین توالی، ساختار کلی فعل اختیاری را نشان می
 .کندتحریکی را در تحقق آن روشن می

در این میان، برخی مراحل یادشده ازجمله تصور فعل، سنجش و اجماع از سنخ 
اند و تحقق آنها ضرورتاً تابع مراحل پیشین نیست؛ در حالی که مراحل های نفسفعالیت

بر مراحل پیش،  نحو انفعالی و مترتبدیگر، همچون پیدایش میل، اراده و حرکت بدنی به
یابند. برای مثال، پس از تصدیق به فایده فعلی، تحقق میل نسبت به آن امری تحقق می

ها پس از تصور فهرست یکسانی از افعال، ضروری است؛ اما اینگونه نیست که همه انسان
ها بیش از هر رو، تفاوت مراتب اخلاقی انسانسنجش و تصدیق واحدی داشته باشند. ازاین

 .گردده کیفیت همین مراحل فعال ادراکی بازمیچیز ب

                                                           
 .308، «رابطه موجبیت»زارع و حسینی سروری، . 42



 52-33صص  /22پیاپی  /2شماره  /11هستی و شناخت/ سال   46

ای زائد بر ذات های نفس در این مراحل، نیازمند قصد و ارادهباید توجه داشت که فعالیت
نیستند؛ بلکه مستند به ذات فاعل مختارند. افزون بر این با پذیرش اصل موجبیت، اگر فاعل 

زگردد و همه شرایط درونی و بیرونی او همانند ها باانسانی به مرحله پیش از هر یک از این فعالیت
بندی، چهارچوب لازم را برای این جمع 43گذشته باشد، همان فعل پیشین تکرار خواهد شد.

آورد و زمینه ورود به بحث اصلی تحلیل جایگاه علت غایی در میان مبادی فعل اختیاری فراهم می
 .کندمقاله در بخش بعدی را مهیا می

 اه علت غایی در مبادی فعل اختیاری انسان. تبیین جایگ5
پس از تبیین مبانی علت غایی، تحلیل اراده و اختیار انسان و بازسازی فرآیند صدور فعل اختیاری، 

توان به مسئله اصلی مقاله، یعنی تعیین جایگاه دقیق علت غایی در افعال اختیاری انسان، اکنون می
اختیاری دارای مبادی ادراکی و تحریکی متعددی است پرداخت. مباحث پیشین نشان داد که فعل 

کنند. در این بخش با اتکا به این چهارچوب مند در تحقق آن نقش ایفا میصورت مرحلهکه به
های مختلف درباره طور تفصیلی بررسی شده است و دیدگاهتحلیلی، مبادی مرتبط با غایت به

تبیینی منسجم از نقش علت غایی در فرآیند فعل شود تا در نهایت، مصداق علت غایی ارزیابی می
 .اختیاری انسان ارائه شود

گانه فعل اختیاری انسان، اکنون این پرسش اساسی مطرح پس از شناسایی مبادی هشت
کند. پاسخ شود که از میان این امور، کدام واقعاً نقش علت غایی را در افعال اختیاری ایفا میمی

های گوناگونی است که در سنت فلسفه اسلامی درباره یابی دیدگاهبه این پرسش، مستلزم ارز
 .مصداق علت غایی در افعال انسانی مطرح شده است

اند. بطلان این دیدگاه واضح برخی فلاسفه، علت غایی را به وجود خارجی غایت بازگردانده
د معلول است؛ زیرا وجود خارجی غایت، متأخر از تحقق فعل است و محال است چیزی که خو

تواند نقش علت غایی رو، وجود خارجی غایت نمیفعل است، علت صدور آن به شمار آید. ازاین
 .را در افعال اختیاری ایفا کند

شود، علت غایی را علم سینا، نسبت داده میویژه ابندیدگاه دوم که عمدتاً به فلاسفه مشائی به
ارای دو حیثیت است: از حیث وجود خارجی، داند. براساس این دیدگاه، غایت دو تصور غایت می

آید؛ به این معنا که فاعل پیش معلول فعل است و از حیث ماهیت، علت فاعلیت فاعل به شمار می
کند و همین تصور، فاعل را به انجام صورت وجود ذهنی تصور میاز انجام دادن فعل، غایت را به
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یی صرفاً به تصور غایت تقلیل یابد، تبیین فاعلیت با این حال، اگر علت غا 44انگیزد.دادن فعل برمی
فاعل ناتمام خواهد بود؛ زیرا تصور بدون تصدیق به فایده و مطلوبیت، توان ایجاد انگیزش مؤثر 

 .برای صدور فعل را ندارد

آید که علت غایی از سنخ علم نیست، در مقابل، از ظاهر برخی عبارات ملاصدرا چنین برمی
بر این اساس، علت غایی در افعال اختیاری،  45نتیجه و غایت فعل است.بلکه همان شوق به 

دارد و علم صرفاً شرط تحقق شوق شوق به غایت است که فاعل را به انجام دادن فعل وامی
البته در تفسیر صدرایی، شوق اعم از میل، محبت و عشق است  46شود، نه علت آن.محسوب می

 47تا اطلاق آن بر افعال الهی و مجردات نیز ممکن شود.

با این همه، این دیدگاه نیز با اشکال مواجه است؛ زیرا در افعال اختیاری انسان، شوق همواره 
می فاعل، شوقی پدید ای پیشین از ادراک و تصدیق است و بدون تحقق بسته علمتوقف بر مرتبه

 .تر استای مقدمتواند علت غایی بالذات باشد، بلکه خود معلول مرتبهرو، شوق نمیآید. ازایننمی

توان نتیجه گرفت که علت غایی در افعال اختیاری انسان، نه وجود خارجی غایت بر این اساس، می
ای که مشتمل بر است؛ بسته« بسته علمی فاعل»است، نه صرف تصور غایت و نه شوق به آن، بلکه 

تصور فعل و غایت و تصدیق به مقدمیت فعل برای وصول به غایت و مطلوبیت آن است. این بسته 
بخشد و زمینه تحقق شوق، اراده و در نهایت صدور فعل علمی است که فاعلیت فاعل را فعلیت می

د از حیث رتبی مقدم بر سایر علل کند. افزون بر این از آنجا که علت غایی بایاختیاری را فراهم می
 .باشد، فقط این تبیین است که با تقدم علت غایی بر علل فاعلی و تحریکی، سازگاری کامل دارد

 . تحلیل مبادی ادراکی و تحریکی فعل اختیاری بر اساس جایگاه علت غایی1 – 5
توان تحلیل بهتری از مبادی با توجه به تبیین جایگاه علت غایی در مبادی فعل اختیاری انسان، می

توان ادراکی و تحریکی فعل اختیاری انسان ارائه داد. با تحلیل یک فعل اختیاری انسانی، می
نقش  مند در تحقق آنصورت مرحلهای از مبادی ادراکی و تحریکی را شناسایی کرد که بهمجموعه

پذیر است که دو امر به حوزه کنند. بر این اساس، در فعل اختیاری انسان شش امر، تفکیکایفا می
 48تصور، دو امر به حوزه تصدیق و دو امر به حوزه شوق و انگیزش تعلق دارند:

                                                           
 .24(، 1369)تهران: دانشگاه تهران،  شرح منظومه حکمت. ملاهادی سبزواری، 44

 .55-54(، 1387 ،ی)قم: مکتبه المصطفو اسفار الاربعه یف هیالحکمه المتعال ،یرازیش نیصدرالد میابراهمحمدبن .45

 .138، «نگاهی به مفهوم علت غایی». معصوم، 46

 .119، «تأملی در تبیین علت غایی»معلمی، . 47

 .137-136، «نگاهی به مفهوم علت غایی»معصوم، . 48
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. تصدیق 4. تصدیق به مقدمیت فعل برای نیل به غایت، 3. تصور غایت فعل، 2تصور فعل،  .1
 .. شوق به خود فعل6. شوق به غایت فعل و 5 غایت،به مطلوبیت 

یابند؛ به این معنا که ابتدا فعل و صورت ترتیبی و مترتب بر یکدیگر تحقق میگانه بهاین امور شش
شوند، سپس نسبت فعل با غایت سنجیده شده و تصدیق به غایت آن در قوه مدرکه تصور می

شود. در پی این مرحله وبیت خود غایت حاصل میکارآمدی فعل در دستیابی به غایت و نیز مطل
گیرد که آید و در پرتو آن، شوق به انجام دادن فعل شکل میادراکی، شوق، نسبت به غایت پدید می

 .کندزمینه تحقق اراده و صدور فعل را فراهم می

دهد که غایت در فعل اختیاری، صرفاً امری متأخر و حاصل تحقق این تحلیل نشان می
ی فعل نیست، بلکه از همان مراحل آغازین فرآیند فعل، در سطح ادراک و انگیزش حضور خارج

شود و آفرین میدارد؛ به بیان دیگر، غایت از طریق تصور و تصدیق در مبادی ادراکی فعل نقش
رو، بررسی جایگاه علت غایی گذارد. ازاینسپس در قالب شوق، در مبادی تحریکی آن تأثیر می

ختیاری انسان، ناگزیر از توجه دقیق به این شبکه منسجم از مبادی ادراکی و تحریکی در افعال ا
پذیر ای که بدون تحلیل آن، تعیین مصداق واقعی علت غایی در افعال انسانی امکاناست؛ شبکه

 .نخواهد بود

 . ملاک نیاز به علت غایی در فعل اختیاری انسان2 – 5

ر فعل اختیاری انسان، پرسش مهم این است که ملاک و پس از روشن شدن جایگاه علت غایی د
معیار نیاز فعل اختیاری به علت غایی چیست. بر سر اصل وجود علت غایی در افعال اختیاری 
میان فلاسفه اسلامی اختلافی وجود ندارد، زیرا افعال اختیاری همواره با علمی از جانب فاعل 

ی از افعال، همچون افعال عبث یا گزاف، مطرح است اند. اختلاف نظر بیشتر در موارد خاصهمراه
 اند یا خیر؟که آیا اینگونه افعال نیز دارای علت غایی

پاسخ این است که ضرورت علم فاعل به غایت و نتیجه فعل اختیاری به معنای نیازمندی او 
الزاماً به توجه کامل و تفصیلی به فعل و پیامدهای آن نیست؛ همچنین مطلوبیت نتیجه فعل نیز 

نباید خیر واقعی یا کمال حقیقی فاعل باشد؛ بلکه توجه اجمالی فاعل به نتیجه و غایت نیز برای 
اند یا بر پایه تصورات کند. به این ترتیب، حتی افعالی که ناشی از عادتتحقق علت غایی کفایت می

اختیاری بودن آنها  اند وشوند از نظر فلسفه اسلامی، دارای علت غایینادرست از خیر انجام می
 49محفوظ است.

                                                           
 .102(، 1365)تهران: سازمان تبلیغات اسلامی،  2لد ، جآموزش فلسفهمحمدتقی مصباح یزدی، . 49
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بنابراین، علت غایی افعال اختیاری اعم از اغراض عقلانی است و حتی افعالی که فاقد 
اند از نوعی علم نسبت به مطلوبیت فعل برخوردارند؛ به عبارت دیگر، قوام و اصالت اغراض عقلی

بداند و به آن تمایل یا شوق فعل اختیاری مستلزم آن است که فاعل، فعل را با ذات خود هماهنگ 
شرط بسته شوقی اوست. افزون بر این، فعلی ممکن داشته باشد؛ یعنی بسته علمی فاعل، پیش
ای برای رسیدن به هدف ای که هدف نزدیک، وسیلهاست دارای اهداف چندگانه باشد به گونه

است و بدون  نهایی باشد. در این صورت، مطلوبیت اهداف فرعی، تابع مطلوبیت هدف نهایی
پذیر نخواهد بود؛ بنابراین برای توجه فاعل به مطلوبیت نهایی، تحقق اهداف میانی و متوسط امکان

منزله مطلوب بالاصاله موجود باشد تا سایر اشیا و تحقق علت غایی، ضروری است که چیزی به
 50اقدامات بتوانند به تبع آن ارزش و مطلوبیت پیدا کنند.

 گیری. نتیجه6
ه اصلی این پژوهش، تعیین جایگاه دقیق علت غایی در فرآیند صدور فعل اختیاری انسان در مسئل

چهارچوب فلسفه اسلامی بود. برای پاسخ به این مسئله، نخست مبانی نظری علت غایی و نسبت 
آن با علت فاعلی و غایت تبیین شد و نشان داده شد که علت غایی از حیث رتبی مقدم بر فاعلیت 

توان آن را با وجود خارجی غایت، که معلول فعل است، یکی انگاشت؛ سپس با ت و نمیفاعل اس
مند فرآیند صدور فعل اختیاری، مبادی ادراکی و تحلیل مفهومی اراده و اختیار و بازسازی مرحله

براساس این تحلیل، فعل  .تحریکی فعل از یکدیگر تفکیک و روابط رتبی میان آنها واضح گردید
شود با انسان، فرآیندی تدریجی و ساختارمند است که از تصور فعل و غایت آغاز میاختیاری 

یابد و در پی آن شوق، عزم تصدیق به مقدمیت فعل برای وصول به غایت و مطلوبیت آن ادامه می
یابد. این بازسازی نشان داد که شوق و اراده، هرچند در تحقق و در نهایت حرکت بدنی تحقق می

اند و از حیث ای پیشین از ادراک و تصدیقنقشی اساسی دارند، خود متوقف بر مرتبهخارجی فعل 
 .گیرندعلی و رتبی، در جایگاه متأخر قرار می

های مختلف درباره مصداق علت غایی ارزیابی شد. در پرتو این چهارچوب تحلیلی، دیدگاه
فعل با مبنای تقدم علت بر معلول بازگرداندن علت غایی به وجود خارجی غایت به دلیل تأخر آن از 

کند؛ زیرا ناسازگار است. تقلیل آن به صرف تصور غایت نیز برای تبیین فاعلیت فاعل کفایت نمی
تصور بدون تصدیق به فایده و مطلوبیت، توان ایجاد انگیزش مؤثر ندارد؛ همچنین تفسیر علت 

ا از آنجا که شوق خود معلول کند، امغایی به شوق، گرچه نقش انگیزشی غایت را برجسته می
 .تواند علت غایی بالذات تلقی شودای ادراکی است، نمیمرحله

                                                           
 .146-140، «نگاهی به مفهوم علت غایی»معصوم، . 50
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بسته علمی »دستاورد اصلی این پژوهش آن است که علت غایی در افعال اختیاری انسان 
ای منسجم مشتمل بر تصور فعل و غایت، تصدیق به مقدمیت فعل برای است؛ مجموعه« فاعل

تصدیق به مطلوبیت آن. این بسته علمی است که فاعلیت فاعل را فعلیت وصول به غایت و 
کند. به این ترتیب، علت غایی نه در مرتبه تحقق بخشد و زمینه تحقق شوق و اراده را فراهم میمی

خارجی غایت و نه در سطح صرف میل و کشش نفسانی، بلکه در ساختار معرفتی کنش انسانی 
حفظ اصل تقدم رتبی علت غایی، نسبت میان علم و انگیزش را به جای دارد. این تبیین، ضمن 

 .کنددهد و از خلط میان مبادی ادراکی و تحریکی جلوگیری مینحوی منسجم توضیح می

مندی افعال اختیاری انسان اعم از اغراض عقلانی از نتایج مهم این تحلیل آن است که غایت
گاهانه است؛ حتی افعالی که بر پایه عادت، شوند از تقلید یا خطا در تشخیص خیر انجام می آ

نوعی علم )هرچند اجمالی یا پنداری( به مطلوبیت برخوردارند و از این حیث، دارای علت 
اند. بنابراین، قوام فعل اختیاری به هماهنگی ادراکی فاعل با مطلوب مفروض اوست، نه غایی

پیامدهایی در حوزه فلسفه اخلاق و مسئولیت  ،لزوماً به انطباق آن مطلوب با خیر حقیقی. این نکته
انسانی دارد. اگر علت غایی در ساختار معرفتی فاعل ریشه دارد، آنگاه اصلاح کنش اخلاقی در 

رو، نسبت عقل نظری و عقل عملی ازاین گرو اصلاح نظام ادراکی و تصدیقی انسان خواهد بود.
یابد. این نتیجه عل، اهمیتی مضاعف میدهی به بسته علمی فاو نقش تعلیم و تربیت در شکل

هایی چون نظریه فضیلت، تربیت اخلاقی و تحلیل ساز امتداد بحث حاضر به حوزهتواند زمینهمی
 .ضعف اراده در سنت فلسفی اسلامی باشد

در مجموع، پژوهش حاضر نشان داد که تعیین جایگاه علت غایی در افعال اختیاری، بدون 
بسته علمی »پذیر نیست. تبیین انگیزشی کنش انسانی، امکان-معرفتیبازسازی دقیق فرآیند 

مندی افعال اختیاری ارائه مثابه مصداق علت غایی، چهارچوبی منسجم برای فهم غایتبه« فاعل
مندتر نسبت علم، اراده، اختیار و مسئولیت در فلسفه تواند مبنایی برای بازخوانی نظامدهد و میمی

 اسلامی فراهم کند.
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