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 دهیچك
ای میان منابع افزاییِ سازندهشناختی، همحکمت متعالیه با تحول بنیادین در مبانی معرفت

معرفت )برهان، شهود و قرآن( پدید آورده است. مسئله محوری این پژوهش، واکاوی کارکرد 
است. معرفتی شهود در تعامل با دو منبع مهم شناخت، یعنی برهان فلسفی و قرآن کریم 

دهی و تأیید وجودیِ گیری، جهتپرسش اصلی آن است که شهود چه نقشی در شکل
الیقین( و همچنین در تفسیر و تأویل آیات الیقین به عینصدق براهین عقلی )گذار از علم

قرآن دارد. این پژوهش با تکیه بر آثار صدرالمتألهین به دنبال تبیین این فرضیه است که 
تنها در تقابل با برهان نیست، بلکه ابزاری کارآمد در اصلاح یه نهشهود در حکمت متعال

ها، کشف حد وسط، تأسیس مبانی برهان و انکشاف عینی نتایج آن است. در پیشفرض
پژوهی نیز شهود با گذار از سطح ظاهر الفاظ در دفع تعارضات ظاهری، فهم حوزه قرآن

های پژوهش نشان کند. یافتهایفا می عمیق لطایف و تأویل متشابهات نقشی انکارناپذیر
گیری از شهود، فهم قرآن در سطح ظواهر لغوی و براهین عقلی باقی دهد که بدون بهرهمی
ماند و دسترسی به حقیقت وجودی و بطن آیات میسر نخواهد شد؛ امری که با ساحت می

 .جاودانه و نوری این منبع معرفت سازگار نیست

برهان؛ کارکرد معرفتی شهود؛ شهود و تأویل قرآن؛ شهود و شهود و  واژگان کلیدی:
 .تفسیر قرآن؛ حکمت متعالیه؛ ملاصدرا
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 مقدمه .1
ترین مباحث در سنت فلسفی اسلامی بوده مسئله منابع و مبادی معرفت، همواره یکی از بنیادی

آفرین است. در این سنت، برهان، قرآن و شهود به نحوی در تبیین حقیقت و کشف واقع، نقش
اند؛ با این حال، نسبت دقیق میان این منابع و حدود اعتبار معرفتی هر یک، همواره محل بوده

گاهی بیمثابه نحوهبه« شهود»بحث و مناقشه بوده است. در این میان،  واسطه و حضوری، ای از آ
رفان و حکمت سو نقش بنیادین آن در عبرانگیز دارد؛ زیرا از یکجایگاه ویژه و در عین حال چالش

ضابطگی گرایی و بیمتعالیه انکارناپذیر است و از سوی دیگر، نگرانی از فروغلتیدن به ذوق
 دهد.معرفتی، اعتبار آن را محل تردید قرار می

های فلسفی در جهان اسلام، کوشیده است با تلفیق منزله یکی از نظامحکمت متعالیه به 
در تبیین حقیقت ارائه دهد. در این منظومه، شهود نه در ای منسجم برهان، قرآن و شهود، منظومه

یابد. با این حال، ماهیت و تقابل با قرآن و برهان، بلکه در نسبت و تعامل سازنده با آنها معنا می
رو، تبیین جایگاه و کارکرد کیفیت تلفیق منابع معرفت محل بحث در این پژوهش نیست. ازاین

ای درخور ویژه در نسبت با برهان و قرآن کریم، همچنان مسئلهبهمعرفتی شهود در حکمت متعالیه 
 تأمل و نیازمند بازخوانی است.

های کارکردی های موجود در مورد شهود، برآمده از روشن نبودن نقشبخش مهمی از ابهام 
آن در ارتباط با برهان و قرآن است. چنین ابهامی، گاهی به نفی کلی شهود در فلسفه و فروکاست 

شود ضابطه مکاشفات فردی میانجامد و گاهی منجر به پذیرش بیآن به امری غیرقابل اعتماد می
با معیارهای عقلانی و قرآنی سازگار نیست. در این پژوهش با این پیشفرض که صدرا در که 

حکمت متعالیه از هر سه منبع بهره برده است به واکاوی نقش شهود در ارتباط با دو منبع دیگر 
 خواهیم پرداخت.

صدرا روش پژوهش حاضر، توصیفی ت تحلیلی است. در این راستا با مراجعه به آثار اصلی ملا 
شناختی و نسبت منابع معرفت پرداخته شده است، ویژه آثاری که در آنها به مباحث معرفتبه

 شود.دیدگاه وی درباره جایگاه و کارکرد شهود، استخراج و تحلیل می

جای جای بررسی مستقل شهود، برهان یا قرآن و نیز بهنوآوری این پژوهش در آن است که به 
طور ویژه محور به تعامل منابع معرفت، نسبت شهود با برهان و قرآن را بهای کلی اکتفا به اشاره

دهد. از این رهگذر، چگونگی کارکرد معرفتی شهود در ارتباط با دو منبع یادشده تحلیل قرار می
 تر تبیین خواهد شد.و نقش آن در تکامل فرآیند معرفت در حکمت متعالیه، روشن
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 . مبانی مفهومی و نظری2

واکاوی نسبت شهود با برهان و قرآن، تبیین دقیق هر یک از این مفاهیم در چهارچوب برای  
 حکمت متعالیه ضروری است.

 . شهود در حکمت متعالیه1 -2
« شهود»در اصطلاح،  1در لغت به معنای حاضر و آشکار شدن در برابر غیب است.« شهود»واژه   

و گاه به معنای ارتسام صور کلی در عقل از  2های متعددی دارد؛ گاه به مشاهده  حسیاستعمال
اما در سنت فلسفه و عرفان اسلامی، شهود غالباً به معنای  3سوی عقل فعال برابر نهاده شده است؛

رود؛ علمی که در آن، معلوم نه از طریق صورت و مفهوم، بلکه با حضور به کار می« علم حضوری»
هود با تعابیری چون حضور، مشاهده، کشف و علم رو، ششود. ازاینخود نزد شناسنده ادراک می

 4شود.شهودی تبیین می

رود: معنای عام که همان علم حضوری بدیهی و طور کلی، شهود در دو معنا به کار میبه 
همگانی است و معنای خاص که ناظر به ادراک مستقیم حقایق غیبی و مراتب عالی وجود است. 

واسطه مفاهیم و و تهذیب عملی است و حقیقت را بی در این معنا شهود حاصل سلوک علمی
 5سازد.های حصولی بر سالک مکشوف میاستدلال

های متفاوتی وجود دارد. بیشتر عرفا این دو را دیدگاه« شهود»و « کشف»درباره  نسبت  
یا بالعکس، کشف را  6ای فراتر از کشفاند، در حالی که برخی، شهود را مرتبهمترادف دانسته

با این حال در پژوهش حاضر، مطابق با کاربرد رایج،  7اند.تر از شهود، قلمداد کردههومی عاممف
شوند؛ چراکه مفهومِ منزله دو تعبیر ناظر به یک حقیقت معرفتی تلقی میبه« شهود»و « کشف»
رو به منظور سهولت با ریاضت عملی و نظری مدنظر است و ازاین« واسطه  حقیقتادراک بی»

اند و مراد از هر یک، همان مشاهده  مثابه مترادف به کار رفتهاصطلاحی در سیر بحث، این واژگان به
 حضوری حقیقت از راه سلوک است.

                                                           
 .130ش(، 1373)تهران: انتشارات دانشگاه تهران،  45، جلد نامه دهخدالغتدهخدا،  اکبری. عل1

هبننی. حس2  .84ش(، 1375)قم: نشر البلاغه،  هاتیالإشارات و التنب، نایسابن عبدالل 

هبننی. حس3  .248ش(، 1371دار،ی)قم: ب المباحثات، نایسابن عبدالل 

 .447ق(، 1426 ة،ینی)قاهره: مکتبة الثقافة الد 2، جلد إشارات أهل الإلهام یلطائف الأعلام ف ،ی. عبدالرازق کاشان4

سسه ؤم ی)تهران: وزارت فرهنگ و آموزش عال 1 ، جلداشراق خیمجموعه مصنفات ش ،یحبش سهروردبنییحی. 5
 .74ش(، 1372)پژوهشگاه(،  یقات فرهنگیمطالعات و تحق

 .124ق(، 1417)تهران: دارالعلم،  نیمنازل السائر ،یه انصار. خواجه عبدالل  6

 .299: 2، اشراق خیمجموعه مصنفات ش ،ی. سهرورد7
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 اصطلاح شهود نزد ملاصدرا

شناسا بدون وساطت علم داند که در آن، فاعلای از معرفت میملاصدرا شهود را نحوه 
کند که اگر کند؛ او در تبیین این معنا تصریح میدراک میصورت مستقیم احصولی، حقیقت را به

نام دارد، اما اگر این علم بدون « یقین»الوجود از طریق برهان حاصل شود، علم به وجود واجب
 شود:خوانده می« مشاهده»و « رؤیت»مزاحمت برهان و از راه مشاهده و عیان حاصل شود، 

ادا من البرهان فهو الیقین و إن کان حاصلا دون فالعلم بوجود واجب الوجود إن کان مستف»
 8«.مزاحمة البرهان یسمی رؤیة و مشاهدة و عیانا و إحسانا

رو، از منظر ملاصدرا در معرفت شهودی، خود واقعیت نزد فاعل شناسا حاضر است و ازاین 
داند، نمینیازی به تحلیل و تطبیق مفهومی وجود ندارد. او علم شهودی را از سنخ مفاهیم ذهنی 

ای از وجود کند؛ به این معنا که معلوم در مرتبهای از وجود معلوم خارجی تلقی میبلکه آن را نحوه
گاهی و ادراک می بر این اساس، علم شهودی نه بازنمایی ذهنی واقع، بلکه  9گردد.خویش، عین آ

 ای وجودی با آن است.مواجهه

شود قیم با مبدأ فعال و عقل بسیط حاصل میدر حکمت متعالیه، شهود از طریق ارتباط مست 
رو، ازاین 10شود.و نتیجه آن، حضوری است که در آن، فاصله میان عالم و معلوم از میان برداشته می

ای که در آن، حقیقت نه از رهگذر مفاهیم داند؛ مرتبهترین مرتبه معرفت میملاصدرا شهود را عالی
 شود.حضور، ادراک می ها، بلکه از طریق اشراق وو استدلال

از میان انواع شهود )علم حضوری، شهود حسی، شهود مثالی، شهود عقلی، شهود قلبی و  
شهود مثالی، عقلی، قلبی »، اقسامِ سلوکی آن، یعنی «شهود»روحی( در این پژوهش، منظور از 

ل است های عملی است. این انتخاب به این دلیاست که مستلزم تهذیب نفس و ریاضت« و روحی
که شهودات بدیهی )علم حضوری( یا حسی، علاوه بر اینکه برای همگان حاضر است، نقش 

 کند.محوری در تعامل با برهان فلسفی و تفسیر و تأویل آیات قرآن کریم ایفا نمی

 . برهان در حکمت متعالیه2 -2

ب از مقدمات یقینی که بالذات و بالاضطرار به ای یقینی نتیجه در منطق، برهان قیاسی است مرک 
شناختی یا دهد که یقینِ حاصل از برهان، امری رواننشان می« بالذات»شود. قید منتهی می

                                                           
ه میابراه. محمدبن8  .243ش(، 1363 ،یفرهنگ قاتی)تهران: مؤسسه مطالعات و تحق بیالغ حیمفات، نیصدرالمتأل 

هین محمدبن .9  .263م(، 1981 ،یالتراث العرب اءی)بیروت: داراح 9جلد  ،هیالعقل الاربعه الاسفار یف هیالحکمة المتعالابراهیم، صدرالمتأل 

هین محمدبن .10  .110ش(، 1354 ران،ی)تهران: انجمن حکمت و فلسفه ا المبدأ و المعادابراهیم، صدرالمتأل 
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عارضی نیست، بلکه ضرورتی است که از ذات ساختار قیاس و نحوه  ترکیب مقدمات آن 
 11شود.می ناشی

ی به آن دارد. ای فراتر از نگاه صرفاً صورملاصدرا ضمن پذیرش شرایط منطقی برهان، تلقی 
از منظر حکمت متعالیه، برهان صرفاً ابزار استدلال ذهنی نیست، بلکه حقیقتی نوری و 

از  12را دارد.« آنچنان که هست»نماست که توانایی رفع حجاب اوهام و آشکار ساختن واقع واقع
ینی همچون دیدگاه صدرا افاده  یقین در برهان، منوط به صحت صورت و اتکای ماده  آن بر مبادی یق

 13اولیات، مشاهدات، تجربیات، حدسیات، متواترات و فطریات است.

ترین طریق برای کشف حقیقت در نمایی، موثقملاصدرا برهان را به دلیل همین واقع
شمارد؛ از نظر او، راه مشترک میان عقول انسانی و داند و تقلید را ناکافی میفلسفه می

ای که اصل و اساس علوم عقلی، گونهاست؛ به« برهان راه»ترین شکل توجیه معرفت، کامل
 14شود.برهان تلقی می

جایگاه برهان در حکمت متعالیه تا آنجاست که ملاصدرا بنای فلسفه  خویش را بر آن استوار  
کند؛ به این معنا که کند که مکاشفات خود را در قالب برهان عرضه میسازد و تصریح میمی

پیوندند. او ترکیب حکمت بحثی و کشفی فی در زبان برهان به هم میحکمت بحثی و حقیقت کش
قد اندمجت فیه العلوم التألهیة فی الحکمة البحثیة و تدرعت فیه الحقائق »کند: را چنین توصیف می

 15«.الکشفیة بالبیانات التعلیمیة... فالبراهین تتبختر اتضاحا

تنها ابزار استدلال، بلکه معیار حقیقت و زبان تبیین بر این اساس، برهان در حکمت متعالیه نه 
 کند.مکاشفه  فلسفی است؛ جایگاهی که بررسی نسبت آن با شهود و قرآن را معنادار می

 . قرآن در حکمت متعالیه3 -2

تا مرتبه « اللهیلدی»در حکمت متعالیه، قرآن کریم حقیقتی وجودی و تشکیکی است که از مقام 
ای از الفاظ نیست، بلکه حقیقتی دارای رو، قرآن صرفاً مجموعهالفاظ تنزل یافته است. ازاین

یابد. ظاهر آن برای عموم مراتب است که ادراک آن متناسب با سعه وجودی مخاطبان تحقق می
                                                           

 .119ش(، 1363 دار،ی)قم: ب دیالجوهر النضیوسف، بنحسن .11

هین محمدبن .12  .2ش(، 1363 ،ی)تهران: کتابخانه طهور المشاعرابراهیم، صدرالمتأل 

هین،  .13  .393ش(، 1393 ،یحکمت اسلام ی)قم: مجمع عال التنقیح فی المنطقصدرالمتأل 

هین محمدبن .14 )تهران: بنیاد حکمت  1 ، جلد)ملاصدرا( شفا اتیاله بر نیالمتاله صدر قهیشرح و تعل م،یابراهصدرالمتأل 
 .100ش(، 1382صدرا، 

ه .15  .9: 1، هیالعقل الاربعه الاسفار یف هیالحکمة المتعال ن،یصدرالمتأل 
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در اختیار راسخان در علم « الکتابام»ل دسترس است، اما مراتب باطنی و تأویلی آن، یعنی قاب
 16قرار دارد.

منزله کلام الهی، دارای قصد گرایانه است؛ زیرا قرآن بهملاصدرا به قرآن، رویکردی واقع 
ر برای رو، منبعی معتبازاین 17ها با واقعیت خارجی است.گویی و انطباق محتوای گزارهواقع

شود. دلیل اینکه هدف اصلی قرآن، هدایت انسان به های وجودی محسوب میکشف حقیقت
سوی حقیقتی جامع و پایدار است فقط در صورتی معنادار خواهد بود که محتوای آن ناظر به 

 واقعیت باشد.

با این حال، کاشفیت قرآن برای همه آیات و همه مخاطبان یکسان نیست. قرآن از محکم و  
و ملاصدرا فهم متشابهات را در گرو ارجاع آنها به محکمات و حفظ  18گویدمتشابه سخن می

گیری افزون بر این، تحقق کارکرد هدایتی و معرفتی قرآن بدون بهره 19داند.انسجام کلی آیات می
از عقل برهانی ممکن نیست؛ زیرا برهان هم معیار صیانت از ظاهر آیات و هم ابزار سنجش و 

های ذوقی و افراطی است. به این ترتیب، قرآن در اندیشه صدرایی در پرتو عقل ی از تأویلجلوگیر
 20یابد.برهانی، قابلیت کشف مراتب گوناگون حقیقت را می

                                           . شهود؛ حلقه  وصل  برهان و وحی در فهم قرآن4 -2
 د توجه کرد:برای تبیین ناکفایتی برهان در فهم باطن قرآن و نقش کلیدی شهود، باید به دو بع 

 الف( بعد معرفتی: محدودیت دامنه  برهان

برهان، اگرچه در فهم ظاهر آیات، حفظ انسجام منطقی و پاسخ به شبهات ضروری است،  
شود که قابلیت تعریف و استدلال داشته باشند. بسیاری از معارف دامنه آن به اموری محدود می

کرسی و مراتب معاد، فراتر از تبیین صرفاً بنیادین قرآن، مانند اسماء الهی، حقیقت عرش و 
 ها ناتوان است.تنهایی از درک عمق وجودی آنرو برهان بهاند؛ ازاینمفهومی

 سلوکی: ناکفایتی برهان در رشد سلوکی-ب( بعد وجودی

                                                           
هین،  .16  .41، بیالغ حیمفاتصدرالمتأل 
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معرفت قرآنی صرفاً دانشی نظری نیست، بلکه راهی برای سلوک و تعالی وجودی انسان  
شود. ای از وجود و تجلی اسماء الهی تلقی می، حقیقت آیات قرآن مرتبهاست. در حکمت متعالیه

رو، تفاوت اساسی برهان و شهود در آن است که برهان با مفاهیم و صور ذهنی سروکار دارد، ازاین
واسطه نزد شناسنده در حالی که شهود نوعی علم حضوری است که در آن، حقیقت معلوم بی

الیقین برهانی، هرچند از حیث استدلال کامل است برای ل، علمشود. به همین دلیحاضر می
 کند.وصول به مراتب عالی معرفت و سلوک کفایت نمی

 21«.و أن الحقائق لا یمکن فهمها عن مجرد الألفاظ فإن الاصطلاحات و طبائع اللغات مختلفة»

ی گذار از سطح بنابراین، شهود در حکمت متعالیه صرفاً مکمل برهان نیست، بلکه راهی برا 
رو شهود با پیوند دادن معرفت مفاهیم به مرتبه حضور و مواجهه مستقیم با حقایق قرآنی است. ازاین

 آید.برهانی به حقایق وحیانی، حلقه اتصال برهان و وحی در فهم قرآن به شمار می

 . نسبت و کارکرد شهود در برهان3

« مقام توجیه»و « مقام کشف»لازم است میان  پیش از واکاوی کارکردهای شهود در فرآیند برهان،
صورت حضوری و پیش از تفکیک شود. در مقام کشف، شهود نقش کاشفانه دارد و حقیقت را به

دهد. در مقابل در مقام توجیه و شناسا قرار میبندی مفهومی و استدلالی در اختیار فاعلصورت
شود تا اعتبار آن برای های عقلی همراه میها و استدلالاثبات، معرفتِ حاصل از شهود با تبیین

 دیگران آشکار شود.
بر این اساس در بررسی نسبت شهود و برهان باید توجه کرد که شهود گاه در کشف حقیقت  

آفرین است. از منظر حکمت متعالیه، این دو، نه در تقابل، بلکه و گاه در توجیه عقلانی آن نقش
ی ای که شهود در مراحل مختلف فرآیند برهان، نقشگونهافزا قرار دارند؛ بهدر نسبتی تکاملی و هم

 کند.کننده ایفا میگر و تعیینهدایت

 های ذهنی و تصحیح تصویر مسئلهفرض. اصلاح پیش1 -3

فیلسوف پیش از ورود « تصویر ذهنی»ترین کارکردهای شهود در فرآیند برهان، اصلاح یکی از مهم
های فکری با جهات خاص، مانع های ذهنی نادرست یا قالبفرضبه استدلال است. گاهی پیش

شف دهند. شهود به واسطه  کبست قرار میشوند و برهان را در بنپذیرش حقایق جدید میاز 
دهد تا عقل بتواند بر آن مبنا استدلالی صورت عینی، تصویر درستی از مسئله ارائه میحقیقت به

 صحیح را شکل دهد.
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از سینا به دلیل تصویر ذهنیِ ثابت است. ابن« حرکت جوهری»نمونه  این نقش، بحث 
ها مانع از پذیرش این دانست و برخی دلیلجوهر، مسیر اثبات حرکت در جوهر را بسته می

بقای »امر بودند؛ اما به نظر ملاصدرا به برکت شهودهای وجودی خود توانست اشکال 
را حل کند. او ابتدا تصویری صحیح از مسئله ارائه کرد که در آن هم اتصال وجودی « موضوع

جوهر، متحرک بود. صدرا معتقد بود که درک صحیح از این مسئله و گذار از برقرار بود و هم 
است تا درک شود آنچه باقی است، دقیقاً « لطف قریحه و نور بصیرت»جمود ذهنی، نیازمند 

 شود.همان است که متجدد و زایل می

المتجدد إدراکه یحتاج إلی لطف قریحة و نور بصیرة یری کون ما هو الباقی و ما هو الزائل »
 22«.واحدا بعینه

های نادرست و مبهم را حذف و زمین را برای اقامه برهان فراهم به این ترتیب، شهود پیشفرض 
کند. این کارکرد شهود در مقام کشف، جای دارد؛ زیرا شهود پیش از آغاز فرآیند استدلال با می

صورت عینی و حضوری برای او آشکار فیلسوف، حقیقت مسئله را به« تصویر ذهنی»اصلاح 
 شده، استدلال را بنا نهد.تا عقل بتواند براساس این تصویرِ تصحیح سازدمی

 . کشف و تأمین حد وسط برهان2 -3

گری است که میان موضوع و محمول واسطه« حد وسطی»برهان برای رسیدن به نتیجه، نیازمند 
ای ههای منطقی به دلیل پیچیدگی مسئله یا پنهان بودن زوایای آن به نتیجکند. گاهی، برهان

تواند در جایگاه ابزاری انجامند. در این مواقع، شهود میرسند یا به سردرگمی میمشخص نمی
 های برهان عمل کند.کارآمد برای کشف و روشن کردن حد وسط

این سردرگمی در نیافتن حد وسط، اغلب ناشی از در دسترس نبودن برخی موضوعات و  
توان به دیدگاه ای برجسته، میله است. برای نمونهنداشتن تصویر واضح از ساختار وجودیِ مسئ

موجودی « فقرِ ذاتی»اشاره کرد. اگر حقیقتِ « وحدت شخصی وجود»ملاصدرا در مورد 
ای ندارد و وضوح قابل درک است که آن موجود، ذات جداگانهصورت شهودی مشاهده شود بهبه

ت خود موجود است. ملاصدرا بر این باور است ک ه حقایق فردی، ذات مستقلی ندارند به نفس عل 
الوجود( است که العلل )واجبتوان به آنها حکمِ وجود مستقل داد؛ بنابراین، فقط علتو نمی

استقلالِ »مصداق واقعی و ذاتیِ وجود است. حد وسط برهان ملاصدرا بر وحدت شخصی وجود، 
ده است؛ به عبارت دیگر، است که از طریق شهود برای او روشن ش« ذاتی نداشتنِ حقایق فردی
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شهود به ملاصدرا کمک کرده است تا به این نتیجه برسد که حقایق فردی، عینِ فقر و نیازمندی 
 23مطلق به علت هستند و هیچ خوداتکایی ندارند.

این مورد نیز متعلق به مقام کشف است؛ چراکه حد وسط، مفهوم انتزاعی صرف نیست، بلکه  
ف پیش از تبیین منطقی آن از طریق شهود آن را مشاهده و کشف حقیقتی وجودی است که فیلسو

 نهد.کند سپس برهان را براساس این کشف بنا میمی

 . تأسیس مبانی و اصول موضوعه3 -3

پذیر نیستند. ها برای آغاز شدن به مقدماتی بدیهی یا اصول موضوعی نیاز دارند که خود برهانبرهان
عنوان اصل مطرح کند و عقل را بر پایه آن، به دنبال عی را بهتواند تحقق داشتن موضوشهود می

دلایل قبول یا رد آن موضوع بپردازد. در این حالت، شهود، بنیانِ برهان را ریخته و اعتبار اولیه آن 
 کند.را تأمین می

برای نمونه، ملاصدرا مُثل نوری را در مقامی از سلوک و معرفت، مکاشفه کرده است و سپس  
کند که خداوند آوری برای اثبات آن بوده است. او صراحتاً بیان میس این شهود به دنبال برهانبراسا

 به او لطف کرده و این حقیقت را کشف و سپس در آثار فلسفی خود آن را اثبات کرده است.

ه علینا بفضله و إحسانه بمکاشفة هذه المثل النوریة و أثبتناها فی أسفارنا الإ»  24«.لهیةو قد من  الل 
دهد که در حکمت متعالیه، گاهی شهود، مقدم بر برهان است و برهان در پی این نشان می 

کند؛ آید. در این بخش نیز شهود در مقام کشف عمل میتبیین و تثبیت آن حقیقتِ مکشوف برمی
شناسا ظاهر شده برای فاعلعنوان یک حقیقتِ شهودی و مکاشفهزیرا اصلِ موضوعه، ابتدا به

شود تا دلایل عقلیِ آن ، وارد عمل می«مقام توجیه»عنوان ابزارِ شود، سپس عقلِ برهانی بهیم
 حقیقت شهودی را استخراج و اثبات کند.

 . تصدیق وجودی و ارتقای معرفت4 -3

نتایج حاصل از برهان است. « انکشاف عینیِ »و « تصدیق وجودی»کارکرد چهارم و نهایی شهود، 
هدف نهایی معرفت، فقط ترتیب منطقی مفاهیم نیست، بلکه رسیدن به نفس در حکمت متعالیه، 

رسد، این نتیجه در سطح عقل و از طریق ای میحقیقتِ عینی است. هنگامی که برهانی به نتیجه
تر به منزله مرحله  تکمیلی و عالیشود. شهود در این مرحله بهمفاهیم )علم حصولی( شناخته می

 بخشد.عتباری فراتر میاین نتیجه  عقلانی ا
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ها، کشف تفاوت این کارکرد با سه کارکرد پیشین در این است که در موارد قبل )اصلاح پیشفرض 
کند و معرفتی را پیش از استدلال حد وسط و تأسیس اصول موضوعه(، شهود در مقام کشف عمل می

نیست، بلکه با تجربه  سازد؛ اما در این کارکرد، شهود به دنبال کشف حقیقتی جدید آشکار می
شناسا حضوریِ همان حقیقتی که برهان به آن رسیده است، صحتِ انطباقِ آن با واقعیت را برای فاعل

 کند.برهان را ایفا می« کننده  وجودیتکمیل»رو، شهود در اینجا نقش کند. ازاینتضمین می
بخشد. در این ارتقا می« الیقینعین»به مرتبه  « الیقینعلم»تجربه  شهودی، معرفت را از سطح  

مثابه یک واقعیتِ خارجی ای منطقی نیست، بلکه بهای ذهنی یا نتیجه  مقام، حقیقت دیگر فقط گزاره  
« صدق برهان تغییر معیار»بنابراین، نقش شهود در اینجا  25یابد.و حاضر در قلبِ سالک تجلی می

تأییدِ »نیست )زیرا صحت صدقِ برهان تابع ساختارِ قیاس است و مستقل از شهود است(، بلکه 
های عقلی، دهد که گزارهآن حقیقت است. شهود به فیلسوف اطمینان می« اعتبارِ وجودیِ 

عقلِ »ان دهنده  واقعیتِ خارجی هستند و نه صرفاً برساخته  اوهام. این هماهنگیِ نهایی میبازتاب
دهد که در حکمت شده است و نشان می، ضامنِ اصالتِ معرفتِ حاصل«قلبِ شهودی»و « برهانی

 متعالیه، معرفتی برتر است که هم از نظر عقلی مستحکم و هم از نظر وجودی متحقق باشد.

 . نسبت و کارکرد شهود در قرآن4

جایگاهی والا دارد. با این حال،  عنوان منبع اصلی هدایت و معرفت،در حکمت متعالیه، قرآن به
فهم قرآن از منظر صدرا محدود به ظاهر الفاظ نیست؛ بلکه قرآن حقیقتی تشکیکی است که فهم 
عمیق آن نیازمند ابزاری فراتر از عقل صرف است. شهود در اینجا ابزاری کلیدی برای نفوذ در 

شناختی زم است به تمایز روشهای باطنی آیات است. پیش از بررسی کارکردهای شهود، لالایه
 و جایگاه شهود در هر یک اشاره شود.« تأویل»و « تفسیر»میان 

 :تمایز تفسیر و تأویل و جایگاه شهود
آیات « شرح معانی عقلی»و « حل الفاظ»فرآیندی است که در آن مفسر به « تفسیر»از دیدگاه ملاصدرا 

 26کند.و سازگاری آنها با اصول عقلانی تلاش می های لفظیپردازد؛ یعنی برای فهمِ مفهوم، دلالتمی
کند تا را ایفا می« گر و نورافکنهدایت»در این سطح، عقل استدلالی ابزار اصلی است و شهود نقش 

فرآیندی فراتر از « تأویل»تر را درک کند؛ اما مفسر از جمود ظاهری خارج شود و معانی لطیف
و بازگشت به واقعیت « عبور از عنوان و ظاهر به باطن و سر  »سازی ذهنی است. تأویل به معنای مفهوم
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با توجه به مبنای تشکیک وجود، قرآن دارای مراتب وجودی است و تأویل، رسیدن  27خارجی آیه است.
و در « ترکشف معانی عمیق»عنوان ابزار بنابراین، شهود در تفسیر به 28به مرتبه  بالاترِ وجودیِ آیه است.

دهد که شهود صرفاً کند. این تمایز نشان میعمل می« ملاقات با واقعِ وجودیِ آیه»ابزارِ  عنوانتأویل به
 است.« واقع قرآنی»به « مفهوم قرآنی»ای شخصی نیست، بلکه ابزار ضروریِ عبور از تجربه  

 کنیم.در ادامه، تأثیر شهود را در دو سطح تفسیر و تأویل بررسی می 

 تفسیر قرآن. کارکرد شهود در 1 -4

گشایی از مراد الفاظ قرآن و شرح معانی با توجه به این اصل موضوعی که تفسیر در نگاه صدرا، گره
تواند نقش مهمی در ارتقای سطح تفسیر ایفا منزله ابزار معنوی و عرفانی، میشهود به 29آن است،

 کند. موارد اثرگذاری شهود در تفسیر قرآن شامل موارد زیر است:

 راهگشایی در فهم عمیق .1 -1 -4
های عمیق معنای آیات قرآن است. رساندن به فهم لایههای بنیادین شهود، یارییکی از نقش

تنهایی به درک اند که عقل بهبسیاری از مفاهیم قرآنی افزون بر ظاهر، دارای ابعاد باطنی و وجودی
 تر از آیات الهی رهنمون کند.همی ژرفتواند مفسر را به فرو شهود مییابد؛ ازاینکامل آنها راه نمی

است. هرچند قرآن مکرر به اسماء « اسماء و صفات الهی»نمونه بارز این نقش، شناخت  
های لغوی آنهاست. ملاصدرا شناخت کند، حقیقت این اسماء فراتر از دلالتالهی اشاره می

کسانی که به کشف داند و معتقد است فقط اسماء الهی را علمی شریف، ذوقی و شهودی می
توانند به درک حقیقی آنها دست یابند؛ به باور او، حقیقت اند، میحقایق عالم اسماء نائل شده

 شود و ادراک آن جز با نور بصیرت ممکن نیست.اسماء در وحدت جمعی وجود حق متجلی می

ه تعالی علم شریف ذوقی و مشرب عظیم دقیق قل  من » الحکماء من و اعلم إن  معرفة أسماء الل 
ن بعلم حقائق الأسماء إلا  من کوشف بکون وجوده تعالی بأحدیته الجمعیة کل الموجودات قبل  تفط 
حصولها و ان  عالم أسمائه عالم عظیم الفسحة فیه صور جمیع الأعیان و المهیات و سنذکر نبذا من هذا 

م آدم الأسماء  هالمقام فی مستأنف الکلام عند بیان قوله تعالی: و عل  ها فانتظره موفقا إن شاء الل   30«.کل 
 کند.تر آیات قرآن را برای مفسر هموار میتر و باطنیترتیب، شهود راه فهم عمیقبدین 

                                                           
ه .27  .274ش(، 1387قم،  هیحوزه علم غاتی)قم: دفتر تبل یسه رساله فلسف م،یابراهمحمدبن ن،یصدرالمتأل 

ه .28  .41 ب،یالغ حیمفات ن،یصدرالمتأل 

ه .29  .55: 2، میالکر القرآن ریتفس ن،یصدرالمتأل 

ه .30  .72: 1، میالکر القرآن ریتفس ن،یصدرالمتأل 
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 . دفع تناقضات ظاهری و ایجاد انسجام2 -1 -4
شود که برخی آیات قرآن های ذهنی نادرست یا محدودیت در دیدگاه مفسر، گاه باعث میپیشفرض

تواند به مفسر کمک کند تا از این ظاهر دارای تناقض ظاهری به نظر برسند. شهود میدر نگاه اول 
متعارض عبور کند و به فهمی یکپارچه و منسجم از آیات دست یابد. درواقع، شهود با ارائه 

شود و تفسیر را به وحدت معنایی تصویری صحیح از واقعیت، مانع از تفسیرهای ناسازگار می
 دهد.سوق می

به یک تعارض ظاهری پاسخ « جسمانیت بهشت و جهنم»ی مثال، ملاصدرا در مسئله برا
دانند. این گروه دهد. برخی افراد با توجه به مبانی فلسفی خود، بهشت و جهنم را جسمانی نمیمی

در هنگام مواجه با آیات قرآن که ظاهر در جسمانیت بهشت و جهنم دارد برای فرار از تناقضات 
اند که مشاهده  بهشت و جهنم غیرممکن است. صدرا این نوع تفکر سو رفتهبه اینپیش روی خود 

داند و معتقد است که بهشت و جهنم جسمانی را ناشی از عدم دستیابی به اسرار و حقایق می
هستند، اما جسمانیتِ مثالی و برزخی آنها با جسمانیت مادی این دنیا متفاوت است؛ بنابراین، 

آید؛ او برای عبور از این تناقضات میان عقل برهانی و ظاهر آیات پیش نمیتزاحم و تناقضی 
 داند.گیری از کشف و شهود را ضروری میظاهری، بهره

من علامات حقیة الاعتقادات أن لا یقع فیها تناقض... لابد لکل أحد أن یعلم أن الجنة و »
لیست أجسام الآخرة من هذه الأجسام النار الجسمانیتین غیر معلومتی الکنه إلا للمکاشفین... و 

 31«.حتی یقع بینهما تزاحم و تضائق

در تفسیر آیات است. تفسیر باید « انسجام معنایی»نتیجه دفع تناقضات ظاهری، ایجاد  
کند تا ای باشد که وحدت و انسجام معنوی در آیات حفظ شود. شهود به مفسر کمک میگونهبه

ای ارائه دهد که مراد جدی شارع در تعادل و گونهای خود را بهاین انسجام را درک کند و تفسیره
 هماهنگی فهم شود.

 های قرآنی. تأیید و تقویت آموزه3 -1 -4

های قرآنی دارد. زمانی، که عقل در درک مستقیم شهود نقشی کلیدی در تصدیق مستقیم آموزه
فاهیم را برای سالک آشکار منزله ابزاری مکمل، حقیقت آن مبرخی حقایق محدود است، شهود به

 کند. این نقش در آیاتی، که به حقایق فرامادی و پیشین اشاره دارند، مشهود است:می

                                                           
ه .31  .246: 6، میالکر القرآن ریتفس ن،یصدرالمتأل 
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 . عهد پیشینی با خداوند:1

کمْ » لَسْتُ بِرَبِّ
َ
نْفُسِهِم أ

َ
شْهَدَهُمْ عَلَی أ

َ
یتَهُمْ وَأ خَذَ رَبُّک مِن بَنی آدَمَ مِن ظُهُورِهِم ذُرِّ

َ
إِذْ أ وَ
 32«.ی شَهِدْناقالُوا بَل

تنهایی از درک این آیه به پیمان الهی پیش از ورود به دنیا اشاره دارد؛ کیفیتی که عقل به
 کند.صورت مستقیم تأیید میآن عاجز است، اما شهود آن را به

 . وجود انسان پیش از تولد:2

هْرِ لَمْ یکنْ شَیئاً مَذْکور» نْسانِ حینٌ مِنَ الدَّ تی عَلَی الْإِ
َ
نْسانَ مِنْ نُطْفَةٍ هَلْ أ ا خَلَقْنَا الْإِ اً إِنَّ

مْشاجٍ نَبْتَلیهِ فَجَعَلْناهُ سَمیعاً بَصیراً 
َ
شهود در این آیات، توانایی ادراک مستقیم و  33«.أ

 کند.فهم حقیقت وجود پیشینی انسان را برای انسان فراهم می

 . مراحل خلقت:3

نْسانَ مِنْ صَلْصالٍ » مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ، وَالْجَانَّ خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ مِنْ نارِ وَلَقَدْ خَلَقْنَا الْإِ
ی خالِقٌ بَشَراً مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ  ک لِلْمَلائِکةِ إِنِّ إِذْ قالَ رَبُّ مُومِ، وَ  34«.السَّ

آیه و آیات مشابه، نظم و ترتیب موجود در مراحل ابتدایی خلقت انسان را به تصویر  این
کشند. از طریق شهود، انسان قادر است درکی مستقیم و عمیق از این فرآیندها به می

 دست آورد.

ق کیفیِ این عوالم پیشین برای عقل تصویر روشنی ندارد، اما ملاصدرا برای درک   تحق 
کند. حل اساسی معرفی میتحقق نفس انسانی در عوالمی مانند عالم عقول، شهود را راه کیفیت

 :استاو معتقد 

وجود النفوس عند مبدئها العقلی... و هذا مما یحتاج درکه إلی ارتفاع بصیرة القلب »
 35«.عن حد علم الیقین إلی حد عین الیقین

سازد ، حقایقی را آشکار می«الیقینعین»به « الیقینعلم»بنابراین، شهود با ارتقای بصیرت از  
 که عقل برهانی از درک مستقیم آنها ناتوان است.

                                                           
 .172 هیآ ،اعراف .32

 .2-1 ، آیاتانسان .33

 .28-26 ، آیاتحجر .34

ه .35  .368: 8 ،هیالعقل الاربعه الاسفار یف هیالحکمة المتعال ن،یصدرالمتأل 
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 . ایجاد هماهنگی میان ظاهر و باطن4 -1 -4

کند، بلکه به مفسر امکان درک انسجام و شهود، ناسازگاری میان ظاهر و باطنِ آیات ایجاد نمی
اهِرُ وَ الْباطِنُ »دهد. برای نمونه، ملاصدرا در تفسیر آیه تعادل میان آنها را می ل وَ الآخِْرُ وَ الظَّ هُوَ الْاو 

که نشان از کشف  -« مکاشفه»پس از بررسی تفاسیر ظاهری با عنوان  36«ءٍ عَلیمٌ یوَ هُوَ بِکلِّ شَ 
پردازد. او برخلاف برخی مفسران تری از آیه میبه تفسیر عمیق -شهودی این حقیقت برای اوست 

شود، تفسیر را به معنای هدفی، که بر فعل مترتب می« آخر»را به معنای فاعل و « اول»که 
م با حکما و عرفا این آیه را تجلی نور محبت الهی و شوق به حق در تمام مخلوقات اند؛ همگاکرده

ت اولیه همه اشیاء و « اول»داند. او می را مقصود و کشفی که برای تمام « آخر»را مبدأ وجود و عل 
کند تا انسجام و هماهنگی ظاهر و کند؛ بنابراین شهود کمک میدهد، معنا میموجودات رخ می

تر معنا، هماهنگی و های عمیقبنابراین، شهود با آشکارسازی لایه 37یات بهتر درک شود.باطن آ
 کند.انسجام میان ظاهرِ لفظی و باطنِ وجودی آیات را تضمین می

 . کارکرد شهود در تأویل قرآن2 -4

ویل پیش از واکاوی کارکردهای شهود در تأویل، باید به دو مقدمه  بنیادین توجه کرد که ماهیت تأ
 کند:و رابطه  آن با شهود را روشن می

: تأویل در نگاه ملاصدرا به معنای عبور از ظاهر الفاظ و نزدیک شدن به معانی مقدمه اول -
اما به نظر این گذار، صرفاً یک  38دقیق قرآنی و رسیدن به حقیقت و خلوص معنایی قرآن است؛

 است.« رجیواقعیتِ خا»تغییرِ مفهومی نیست، بلکه حرکتی به سوی 

تأویل در نگاه ملاصدرا از سنخ  39به نظر، همگام با ظاهر برخی آیات قرآن،مقدمه دوم:  -
به بیان دیگر در حالی که دایره   40«.معنا»و « مفهوم»است؛ نه صرفاً از سنخ « واقعیت»
 دلالت دارد. امرِ « واقعیت خارجی»بر « تأویل»ناظر به مفاهیم و معانی است، دایره  « تفسیر»
قابل تبیین است؛ به این معنا که « تشکیک وجود»در چهارچوب نظری « واقعیت بودن تأویل»

توان رو، نمیای از باطنش است. ازاینهر موجودی دارای مراتب وجودی است و ظاهر او، تجلی
                                                           

 .3 ، آیهدیحد .36

ه .37  .155-154: 6، میالکر القرآن ریتفس ن،یصدرالمتأل 

ه .38  .274 ،یسه رساله فلسف ن،یصدرالمتأل 

ویقالَ » هیمانند آ .39
ْ
بَتِ هذا تَأ

َ
ا یمِنْ قَبْلُ قَدْ جَعَلَها رَبِّ  یایلُ رُءْ یا أ  لیوأتا آنجا که از خداوند علم ت ؛100یوسف، آیه « حَقًّ

مْتَن یتَنیرَبِّ قَدْ آتَ »کند. یرا طلب م و یمِنَ الْمُلْک وَ عَلَّ
ْ
حاد لِ یمِنْ تَأ

َ
 .101یوسف، آیه  «.ثِ یالْأ

 کیملاصدرا علم و وجود از  شهیدر اند رایسازگار است؛ ز هیحکمت متعال یِ وجودشناخت یبرداشت با مبنا نیا قت،یدر حق .40
 .یمفهوم ای یذهن ییمعنا به صرفاً  نه است، شیخو یِ وجود قتیحق به معنا و لفظ بازگشت «لیتأو» ب،یترت به ایناند. سنخ
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هیچ موجودی را صرفاً در ظاهرش خلاصه کرد و او را فاقد باطن دانست. صدرا باطن هر 
اللهی تا آنچه داند که از عالم لدیو قرآن را نیز دارای مراتب می 41داندت آن میموجودی را حقیق

 42پیش روی ماست، امتداد دارد.

 تمایز شهود و تأویل: ابزار در برابر فرآیند
 حائز اهمیت است.« تأویل»و « شهود»در این چهارچوب مفهومی، تمایز میان  

و اتصال به عین وجود « شناخت حضوری»ی شهود، نوع شهود، ابزار  اتصال  وجودی:الف( 
 به واقعیت خارجی آیات است.« ابزار دستیابی»معلوم است. شهود، 

است؛ « بازگرداندنِ آیه به اصلِ خود»تأویل، عملِ  تأویل، فرآیند  ارجاع به واقعیت:ب( 
 کند.یدا میاللهی( ارجاع پیعنی نشان دادنِ اینکه آیه، چگونه به آن واقعیتِ خارجی )مرتبه  لدی

 تواند با ابزارهای گوناگونی )عقل، نقل یا شهود( انجام شود.فرآیند می این

بنابراین، شهود یکی از کلیدهای ورود به دنیای تأویل است. وقتی مفسر با ابزارِ شهود به  
شود. در این حالت، تأویل، استوار می« بینشِ وجودی»حقیقتِ آیه متصل شود، تأویلِ او بر پایه  

عقل و  بیان شهودِ حقیقت آیات در قالب زبان است؛ یعنی مفسر آنچه را شهوداً دیده است با ابزارِ 
 دهد.زبان در قالبِ یک تأویلِ منسجم ارائه می

اللهی، والاترین واقع و حقیقت قرآن است که تأویلِ صحیح، بازگشت به این مرتبه مرتبه  لدنی 
گاه  اند:است. هر آیه دارای واقعیتی است که فقط خداوند و راسخان در علم از آن آ

 43« فی العِلمو ما یَعلمُ تَأویلهُ الا اللهُ و الراسخونَ »

شناسا را به ای از معرفت است که فاعلبنابراین دسترسی به تأویلِ حقیقی، نیازمند مرتبه
 واقعیت ارجاع دهد و در این میان شهود، برترین ابزار برای این منظور است.

 اکنون به بررسی تأثیرهای شهود در دستیابی به این سطح از معرفت )تأویل( خواهیم پرداخت. 

 . دستیابی به حقایق باطنی و لطایف قرآنی1 -2 -4

تر قرآن است؛ تر و عمیقدر فرآیند تأویل، هدف مفسر عبور از ظاهر آیات و دستیابی به حقایق دقیق
امری که از دیدگاه ملاصدرا به معنای نفی ظاهر نیست، بلکه تلاشی برای رسیدن به روح و باطن 

                                                           
ه .41  .69ق(، 1420)تهران: حکمت،  یمجموعه رسائل فلسف، نیصدرالمتأل 

ه .42  .41، بیالغ حیمفات ن،یصدرالمتأل 

 .7 ، آیهعمرانآل .43
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کند و به د. در این مسیر، شهود نقشی بنیادین ایفا میمانآیات در حالی که ظاهر آنها محفوظ می
دهد تا از سطح الفاظ و مفاهیم صرف به معانی باطنی و مراتب وجودی حقایق مفسر امکان می

 قرآنی راه یابد.

است. او در این مسئله، نه با مسلک « کرسی»نمونه  این کارکرد، تبیین ملاصدرا از معنای  
گرایان صرف. ظاهرگرایان، کرسی را جسمی مادی و عظیم ظاهرگرایان موافق است و نه با عقل

 اند:گرایان نیز برای فرار از تجسیم، سه تفسیر ارائه کردهاند، در حالی که عقلدانسته

 مثالی است از عظمت خداوند و حقیقت خارجی ندارد. . کرسی،1

 . کرسی، معنایی مجازی از حقیقت علم است.2

 . کرسی، معنایی مجازی از قدرت و سلطنت است.3

کدام از این دو مسلک را نپذیرفته است و شهود را بهترین مسیر برای نیل به ملاصدرا هیچ 
خداوند « علم تفصیلی»این باور است که کرسی، تأویلِ داند. او با تکیه بر شهود بر حقایق قرآنی می

 ها و زمین.به اشیا است؛ یعنی همان صور تفصیلی اشیا در نفسِ کلی عالم و باطن آسمان

 44«.الکرسی صورة النفس الکلیة هی محل القدر و لوح القضاء... و به یعلم الکل علما تفصیلیا»

کند که حقایق قرآنی را از راه شهود و کشف از آنجا که ملاصدرا در جای دیگر تصریح می 
نیز نزد او از طریق شهود « کرسی»توان نتیجه گرفت که حقیقت می 45عرفانی ادراک کرده است،

 تنهایی از درک این عمق معنایی، کوتاه است.باطنی، مکشوف گردیده است و دست برهانِ صرف به

 . تبیین متشابهات2 -2 -4

شود که معنای آنها آشکار و صریح نیست و فهم آنها نیازمند تبیین ه میآیات متشابه به آیاتی گفت
تواند مفسر را در درک معانی عمیق و کشف حقایق پنهانِ این آیات یاری تر است. شهود میدقیق

کند. ملاصدرا بر این باور است که شهود، مفسر را از فروکاستن معانیِ متشابه به مفاهیمِ صرفاً 
کند که دستیابی به باطن دارد و او را متوجه این حقیقت میهای تمثیلی بازمیجسمانی یا تفسیر

آیات و تأویل حقایق قرآنی نه از راه ظاهرگرایی ممکن است و نه صرفاً از مسیر عقل و برهان، بلکه 
 یابد.تحقق می« مشکات نبوت و ولایت»گیری از از طریق بهره

                                                           
ه .44 سسه مطالعات ؤ. میوزارت فرهنگ و آموزش عال )تهران: 3 جلد ،یشرح اصول الکاف م،یابراهمحمدبن نیصدرالمتأل 

 .346-345ش(، 1366)پژوهشگاه(،  یقات فرهنگیو تحق

ه .45  .320، بیالغ حیمفات ن،یصدرالمتأل 
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اهد بأن  متشابهات القرآن لیس المراد بها مقصوراً إن  الذوق الصحیح من الفطرة السلیمة ش»
ر لأحد إلا  علی مجرد أمور جسمانیة... فقد تبین من هذه الأمور أن فهم متشابهات القرآن لا یتیس 

 46«.باقتباس أنوار الحکمة من مشکوة النبوة والولایة

ری باطنی است که مندی از نوبهره« الاقتباس من مشکاة النبوة و الولایة»مراد ملاصدرا از  
تابد. این نور، سرچشمه معرفت شهودی و راهگشای در پرتو نبوت و ولایت بر قلب مفسر می

 47تأویل حقیقی آیات متشابه است.

 . کشف لطایف قرآنی3 -2 -4

انجامد. طبق روایتی تأویل فرآیندی است که به روشنگری و کشف لطایف نهفته در آیات قرآن می
برای « إشارة»برای عوام، « عبارة»السلام، قرآن بر چهار مرتبه استوار است: علیهاز امام صادق 

لطایف قرآنی، معانی باطنی و روحانی  48برای انبیا.« حقائق»برای اولیا و « لطائف»خواص، 
رو، شهود مفسر را اند که درک آنها نیازمند آمادگی قلبی و از سنخ کشف و شهود است؛ ازاینآیات

 رساند.های عمیق معنایی یاری میی به این لایهدر دستیاب

از نظرات رایج عبور کرده است و « صراط»ای برجسته، ملاصدرا در تأویل برای نمونه 
پردازد دهد. او با توجه به شهودات خود به تأویل این حقیقت میای عمیق و جامع ارائه مینظریه

آن از حقایق عمیق قرآنی است که تنها اهل و معتقد است که شناخت حقیقت صراط و پایداری بر 
 کنند:کشف و مکاشفه آن را درک می

إن  معرفة حقیقة الصراط و استقامتها و المرور علیه و الضلال عنه من المعارف »
 49«.القرآنیة التی یختص بدرکها أهل المکاشفة و المشاهد

کند که ود و بیان میرفراتر می« صراط»ملاصدرا در توضیح شهود خود از معنای ظاهری  
صراط، همان صورت هدایتی است که انسان در دنیا با رفتارهای قلبی و بدنی خود برایش رقم زده 

کند که صراط در قیامت و است. او در راستای کشف لطایفِ حقیقت صراط به این نکته اشاره می
آید لی محسوس درمیصورت پبه -که شهود نشئه آخرت بر آنان غلبه کرده است -نزد اهل بصیرت 

 نویسد:گذرد؛ او در توصیف این حالت میکه از متن برزخ می

                                                           
ه .46  .160-159: 4 ،میالکر القرآن ریتفس ن،یصدرالمتأل 

ه .47  .320 ،بیالغ حیمفات ن،یصدرالمتأل 

 .31ق(، 1415)تهران: مکتبة الصدر، 1 ، جلدیالصاف ریتفس ،یکاشان ضیف یمرتضمحمدبن .48

ه .49  .101: 1، میالکر القرآن ریتفس ن،یصدرالمتأل 
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اعلم إن  الصراط... صورة الهدی الذی أنشأته لنفسک فی الدار الدنیا... فهو فی هذه الدار »
م ا فی القیامة... فقد مد  لک جسرا محسوسا علی متن جهن   50«.لا یشاهد له صورة حسیة و ام 

کند تا دهد و او را قادر میراهی است که مفسر را از ظواهر کلامی عبور می بنابراین، شهود 
 شود، دریافت نماید.لطایف معنوی قرآن را که در پرتو تزکیه قلب و اشراق نور الهی آشکار می

یابی تأویل4 -2 -4  . معیار ارز
ست که اگرچه هایی که ریشه در شهود دارند، مستلزم توجه به این نکته اتشخیص صحتِ تأویل

است، اما معیارهای سنجشِ « تأویل»و « کشف»فرآیندِ فهم قرآن در اینجا شامل دو مرحله  
 صحت، مشترک هستند و در هر دو مرحله کاربرد دارند.

در مرحله  کشف، ممکن است سالک از وهم یا خیال تأثیر گرفته، القائات نادرست را با  
حاصل در این مرحله نیز نیازمند سنجش است تا اطمینان رو، شهودِ حقیقت اشتباه بگیرد؛ ازاین

در «. توهمِ ذهنی»است، نه یک « حقیقتِ وجودی»آمده، یک دستحاصل شود که تجربه  به
های های ذهنی یا محدودیتمرحله  تأویل نیز، ممکن است در تبیین و بیانِ آن شهود، پیشفرض

نی، بیان حقیقتِ مشهود آیات است، همان زبانی دخیل شوند. از آنجا که تأویل در بحث کنو
اند. روند برای سنجشِ اعتبارِ تأویل نیز ضروریضوابطی که برای تأیید صحتِ شهود به کار می

اند، مستقیماً برای بنابراین، معیارهای زیر که در سنت عرفانی برای سنجشِ شهود مطرح شده
 دارند:های مبتنی بر شهود نیز کاربرد ارزیابیِ صحتِ تأویل

 . عرضه  بر قرآن:1
های شهود صحیح و تأویل مبتنی بر آن، هرگز با نص  و ظواهر قرآن در تضاد نیست. ملاصدرا تأویل

کمال و »داند. او تأویلِ صحیح را کنند، مردود میغلوآمیز یا افراطی را که ظاهرِ تفسیر را نقض می
 نامد، نه نفی آن:تفسیر می« تتمیم

یحصل للعلماء الراسخین و العرفاء المحققین من أسرار القرآن و أن  الذی حصل أو »
 51«.أغواره لیس مما یناقض ظاهر التفسیر، بل هو اکمال و تتمیم له

ای و ای درآورد و از توهماتِ سلیقهها را به سنجهکند تا تأویلاین معیار به سالک کمک می 
 تفسیرهای دور از متنِ قرآن پیشگیری کند.

                                                           
ه .50  .123-122: 1، میالکر القرآن ریتفس ن،یصدرالمتأل 

ه .51  .82، بیالغ حیمفات ن،یصدرالمتأل 
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 با اصول عقلی و برهانی:. انطباق 2
شده در تضاد نیست. اگر تجربه  شهودیِ یق عقلی و برهانیِ ثابتگاه شهودِ حقیقی با حقاهیچ

دهنده  این است که یا آن تجربه، یک شهودِ حقیقی سالک با یک اصلِ عقلی در تعارض باشد، نشان
« معیارِ سنجش»عنوان ین، برهان بهاند. بنابرانبوده است یا الفاظِ بیانگرِ آن حقیقت دچار خطا شده

 کند.عمل می

 . تطابق با سیره و روایات معصومین:3
السلام همخوانی داشته باشد، بیت علیهماگر تأویل مبتنی بر شهود با روایات صحیح و سیره  اهل

فتح و کشفی که کتاب و سنت آن را »گوید: عربی در این باره میشود. ابناعتبار آن دوچندان می
 52«.تأیید نکند، هیچ ارزشی ندارد

 . تطابق با شهود اقطاب:4
تواند میزانی برای اند، میالیقین رسیدهشهود بزرگان سیره و سلوک، که خود به مقام یقین و عین

های ما قرار گیرد. اگر تأویل سالک با شهودات عارفان بزرگ هماهنگ باشد، مؤید بررسی تأویل
 است.ای بر صحت تأویل و نشانه

ممکن است این پرسش مطرح شود که معیار ترجیح در صورت تعارض ظاهری میان شهوداتِ  
 دو قطبِ معتبر چیست؟

 پاسخ:

حقیقت الهی واحد و بسیط است؛ لذا شهودات اقطاب درواقع، متعارض نیستند؛ اما برای  
 رفع تعارضات ظاهری در تفسیر و تأویل به نظر، سه معیار اصلی وجود دارد:

اولویت با شهودی است که از سوی سالکی صادر شده که به مقامات  تقدم  مرتبه  وجودی:. 1
تر و تر است، زیرا ظرفیت ادراک او به حقیقت نزدیکتر عرفانی )مانند مقام ولایت( نزدیکعالی
 تر است.دقیق

تری از حقیقت را تر و عمیقهای جامعشهودی برتر است که جنبه . جامعیت ادراک:2
 مند داشته باشد.شش دهد و با سایر حقایق، انسجامی نظامپو

: شهودی که با ادله عقلی و نقلی )متون وحیانی و روایات( سازگاری بیشتر با ادله. 3
 شود.نماست، معیارِ معتبرتری محسوب میسازگارتر و کمتر متناقض

                                                           
 .56(، تایالصادر، بدار: روتی)ب 3 ، جلدهیالفتوحات المک ،یعربابن نیالدییمح .52
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وقیِ بدونِ ضابطه بنابراین در حکمتِ متعالیه، تأویلِ شهودی فرآیندِ کاملًا ذهنی یا ذ 
، بازتابِ «بیان تأویلی»و هم « کشف شهودی»کنند که هم نیست؛ این ضوابط، تضمین می

 53واقعیتِ الهی باشند.

                            کننده  شهود در برهان و قرآنهای از نقش تعیین. نمونه5
گیری یا شناختی در بررسی نقش شهود، تبیین مصداقی تأثیر آن بر شکلیکی از ملاحظات روش

شود تا نقش شهود رو، دو نمونه در این بخش ارائه مینظریات فلسفی و تفسیری است. ازاینتحول 
 های فلسفی و تفسیری روشن شود.در تغییر یا تأسیس نظریه

 . نمونه برهانی: گذار از اصالت ماهیت به اصالت وجود1 -5
های فلسفی را در و برهان 54ملاصدرا در آغاز، همانند شیخ اشراق به اصالت ماهیت باور داشت

داد؛ اما پس از کشف شهودیِ حقیقت وجود، اصالت را به وجود چهارچوب این مبنا سامان می
داد و ماهیت را امری اعتباری دانست. به این ترتیب، شهود در این مورد نه صرفاً به اصلاح یک 

 الشواهد الربوبیهملاصدرا در ترین مبانی فلسفی انجامید. نظریه، بلکه به دگرگونی یکی از بنیادی
 کند که این حقیقت از طریق شهود و مشاهده باطنی برای او آشکار شده است:تصریح می

قد هدانا الله سبحانه إلی کنه الأمر و نور قلوبنا بشهود الحق فی هذا المقام و یسر لنا »
ا بالهامة و تسدیده دفع هذه الشکوک کلها... فالحمد لله الذی هدانا لهذا  ما کن 

ه  55«.لنهتدی لولا أن هدانا الل 

دهد که شهود در حکمت متعالیه، نه نقشی فرعی و موید، بلکه نقشی این تحول نشان می 
 کند.گیری مبانی فلسفی ایفا میتأسیسی و بنیادین در شکل

 . نمونه قرآنی: تأویل کرسی و رفع تحیر تفسیری2 -5

رْضَ »در مواجهه با آیه   
َ
مَاوَاتِ وَالْأ رو هستند. مفسران با چالشی جدی روبه 56«وَسِعَ کرْسِیهُ السَ 

تواند از تفسیرهای ظاهرگرایانه عبور کند، اما ماهیت کرسی )عرش، لوح، امر و...( گرایی میعقل
 ماند.نشده، پیش روی مفسر باقی میهمچنان به مثابه پرسشی حل

                                                           
است  یعقل یشهود با ادله قطع یسازگار ،یعقل ضابط  شهود است و شهود مکمّل  عقل. مرجع داور ن،یبنابرا. 53

 محال است. رند،یگینشئت م قتیحق کیکه از  یدو منبع انیم یو تعارض واقع

ه .54  .49: 1، هیالعقل الاربعه الاسفار یف هیالحکمة المتعال ن،یصدرالمتأل 

ه .55  .13ش(، 1360للنشر،  ی)مشهد: المرکز الجامع ةیالسلوک المناهج یف ةیالشواهد الربوب م،یابراهمحمدبن نیصدرالمتأل 

 .255 ، آیهبقره .56
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ا تکیه بر شهود و کشف باطنی، کرسی را نه جسمی مادی و نه صرفاً مجازی، بلکه ملاصدرا ب 
داند. این تفسیر، راهی میانه میان ای از علم تفصیلی الهی به اشیا و صورت نفس کلی عالم میمرتبه

 کند.آورد و تحیر تفسیری را برطرف میتجسیم و انکار ظاهر فراهم می

ه... الکرسی فلا بد للمفسر ان لا یعول الا  »  ... علی مکاشفة تامة أو وارد قلبی لا یمکن رد 
 57«.صورة النفس الکلیة هی محل القدر و لوح القضاء... و به یعلم الکل علما تفصیلیا

دهد که شهود، نقشی اساسی در دستیابی به باطن آیات و ارائه تفسیری این نمونه نشان می 
 کند.فا میگرایی صرف ایفراتر از ظاهرگرایی و عقل

 گیری. نتیجه6

با واکاوی نسبت شهود به برهان و قرآن در حکمت متعالیه به این نتیجه رسیدیم که شهود در نظام 
ها نشان داد که شهود فلسفی ملاصدرا ابزاری کارکردی و ضروری در فرآیند شناخت است. یافته

های ذهنی و تصحیح تصویر کند: اصلاح پیشفرضدر تعامل با برهان، چهار نقش کلیدی ایفا می
مسئله )حرکت جوهری(، کشف و تأمین حد وسط برهان )وحدت شخصی وجود(، تأسیس مبانی 

 و اصول موضوعه و در نهایت تصدیق و انکشاف عینی نتایج برهانی و رفع تحیر عقلی.

اصالت »گیری یک نظریه  فلسفی به مسئله تر شدن نقش عینی شهود در شکلبرای روشن 
اشاره شد. تغیر مبنا از اصالت ماهیت به اصالت وجود به واسطه  شهود، صرفاً باعث اصلاح « وجود

 ریزی کرد.یک نظریه نبود، بلکه بنیان یک نظام فلسفی نوین را پی

در نسبت شهود به قرآن نیز مشخص شد که قرآن در حکمت متعالیه حقیقتی تشکیکی و  
کند. در فسیر و تأویل، نقشی انکارناپذیر ایفا میدارای مراتب وجودی است. شهود در دو سطح ت

های سطح تفسیر، شهود با راهگشایی در فهم عمیق آیات، دفع تعارضات ظاهری و تأیید آموزه
بخشد. در سطح تأویل، شهود راهِ دستیابی به باطن آیات و لطایف قرآنی غیبی، معرفت را کمال می

رو شهود به مفسر یارای آید؛ ازاینایی از عهده آن برنمیتنهگشاید؛ امری که عقلِ برهانی بهرا می
کند و او را از تحیر در میان عبور از ظواهر لفظی و پیوند به واقعیت نوری و لدنیِ آیات را عطا می

 بخشد.ظاهر و باطن نجات می

 اشاره کرد. در اینگونه« کرسی»توان به از موارد روشن نقش شهود در تفسیر قرآن کریم، می 
 گشاید.دهد و راهی میانه میموارد، شهود مفسر را از تحیر میان تجسیم و انکار ظاهر نجات می

                                                           
ه .57  .346-343: 3، یشرح اصول الکاف ن،یصدرالمتأل 
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شود. نخست، های این پژوهش، مسیرهایی برای مطالعات آینده پیشنهاد میبراساس یافته 
های فلسفی اسلامی )حکمت اشراق و ...( و توان نسبت کارکردی شهود را در دیگر نظاممی

می با حکمت متعالیه مقایسه کرد تا میزان افتراق و اشتراک جایگاه شهود مشخص عرفان اسلا
« آیات»طور اختصاصی به بررسی نقش شهود در فهم و تأویل تواند بههایی میشود. دوم، پژوهش

 تر شود.آرام ضوابط شهود در ارتباط با تفسیر و تأویل روشنصورت مصداقی بپردازند تا آرامبه
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 منابع فهرست
 قرآن کریم.

 منابع فارسی:-الف
دو فصلنامه ، «های خبری قرآن: نحوه اثبات و ادلهنمایی گزارهواقع»امین، محمدرضا، و احمد واعظی. 

 .66-43(: 1395)پاییز و زمستان  2، شماره شناختقرآن

 ش. 1373. تهران: انتشارات دانشگاه تهران، 45جلد  .نامه دهخدالغتاکبر. دهخدا، علی

هین، محمدبن  ش. 1387قم: دفتر تبلیغات حوزه علمیه قم،  .سه رساله فلسفی ابراهیم.صدرالمتأل 
 منابع عربی: -ب
ه. بنسینا، حسینابن  ش. 1375قم: نشر البلاغه،  .الإشارات و التنبیهاتعبدالل 

ه. بنسینا، حسینابن  ش. 1371قم: بیدار،  .باحثاتالمعبدالل 

 . بیروت: دارالصادر، ]د.ت[.3جلد  .فتوحات مکیالدین. عربی، محییابن

ه.   ق. 1417تهران: دار العلم،  .منازل السائرینانصاری، خواجه عبدالل 

 ش. 1363قم: بیدار،  .الجوهر النضیدیوسف. بنجوهری، حسن

. تهران: وزارت فرهنگ و آموزش 2جلد  .اقمجموعه مصنفات شیخ اشرحبش. بنسهروردی، یحیی
 ش. 1372عالی، مؤسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی )پژوهشگاه(، 

هین، محمدبن  ش. 1354تهران: انجمن حکمت و فلسفه ایران،  .المبدأ و المعاد ابراهیم.صدرالمتأل 

هین، محمدبن جلد. بیروت: دار احیاء  9. الاربعةالحکمة المتعالیة فی الاسفار العقلیة ابراهیم. صدرالمتأل 
 م. 1981التراث العربی، 

هین، محمدبن مشهد: المرکز الجامعی للنشر،  .الشواهد الربوبیة فی المناهج السلوکیة ابراهیم.صدرالمتأل 
 ش. 1360

هین، محمدبن  ش. 1393قم: مجمع عالی حکمت اسلامی،  .التنقیح فی المنطق ابراهیم.صدرالمتأل 

هین، محمدبن  ش. 1363تهران: کتابخانه طهوری،  .المشاعر ابراهیم.صدرالمتأل 

هین، محمدبن  ش. 1361جلد. قم: بیدار،  6 .تفسیر القرآن الکریم ابراهیم.صدرالمتأل 

هین، محمدبن . تهران: وزارت فرهنگ و آموزش عالی، 3جلد  .. شرح اصول کافیابراهیمصدرالمتأل 
 ش. 1366ات فرهنگی )پژوهشگاه(، مؤسسه مطالعات و تحقیق
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هین، محمدبن . تهران: بنیاد حکمت 1جلد  .شرح و تعلیقه صدر المتالهین بر الهیات شفا ابراهیم.صدرالمتأل 
 ش. 1382صدرا، 

هین، محمدبن  ق. 1420. تهران: حکمت، مجموعه رسائل فلسفی ابراهیم.صدرالمتأل 

هین، محمدبن  ش. 1363تهران: مؤسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی،  .بمفاتیح الغی ابراهیم.صدرالمتأل 

. محقق و مصحح: احمد عبدالرحیم السایح. لطائف الأعلام فی إشارات أهل الإلهامکاشانی، عبدالرزاق. 
 ق.1426توفیق علی وهبة، عامر النجار. قاهره: مکتبة الثقافة الدینیه، 

 

 
 


